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Abstract 

This article, in a descriptive and analytical way, has investigated the concept and 
characteristics of Mana and the sacred in Marett's intellectual system. He, who primarily 
focuses on the anthropology of religion, emphasized emotion and feeling as the basic 
principle of analytical psychology of mind and human personality and the psychological 
components of religious belief, and instead of Tyler's animism, he offered pre-animism 
or animatism (the experience of Mana) as the first and the original religious experience. 
Marett interprets the subject of religious consciousness as Mana or sacred. The feeling 
of Mana is the feeling of the presence of a wonderful and mysterious power or force that 
forms the essence of primitive religion. Basically, religion was formed in response to 
the feeling of awe and in connection with it. The feeling of Mana is a mixture of fear, 
wonder and attraction that creates awe in humans. His minimal definition of religion 
includes the taboo-Mana formula, where taboo is the negative aspect of a sacred or 
supernatural entity, which "should not be approached without restraint." In its positive 
aspect, it is named Mana. Things that have Mana are also taboo. Marett's Mana, unlike 
Codrington's, is not power, but is entirely supernatural, i.e. religious and the core of 
religion. 
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Introduction 

Robert Ranulph Marett, a British anthropologist, was a supporter of the evolutionist 
school of cultural anthropology. He primarily focused on the anthropology of religion. 
Marett's first academic position was a philosophy teaching chair in Oxford, where he 
became interested in anthropology after reading the book "Tradition and Myth" by 
Andrew Long. In 1910, Marett succeeded Tylor in the chair of cultural anthropology in 
Oxford. Criticizing Tylor's theory that early religion was belief in spirits, he proposed 
the theory of pre-animism and belief in a power called Mana. He believed that in Mana, 
we have evidence of a pre-animism stage; the stage in which the feeling dominates the 
thought or in which the thought is still not separated from the feeling. Marett was 
influential in bringing Mana to a wide English-speaking audience. His attempts to use 
this concept to explore the nature of supernatural and magical power are particularly 
telling of the difficulties that modern social theorists faced in trying to address issues of 
religion and social power. Therefore, in the opinion of this anthropologist, we see a new 
orientation in the study of primitive religion. His analysis of the history of religion was 
published for the first time in the book "The Threshold of Religion" published in 1909 
and then elaborated in his other works. The first article of this book, which was 
published under the title "Pre-animistic religion" and which earned Marett's fame this 
way, contained his most key and original ideas, especially the concept of Mana, which 
is the subject of this article. 
 
Materials and Methods 

The method of this writing is descriptive-analytical and in some cases content analysis, 
which wants to present a general and clear picture of his attitude and opinion about the 
subject of religious experience. what is his approach in the field of the science of 
religion? What is his conceptualization of religion and religious evolution? It examines 
the concept and characteristics of Mana and sacred matter in Mart's intellectual system 
and answers the question of what the concept of Mana has as a subject of religious 
awareness, especially among primitive people. 
 
Discussion and Result 

In order to understand the concept of Mana and sacred matter and its position and 
characteristics in Marett's theory of science of religion, one must first define and 
perceive religion. In the first step of his theorizing, Marett presented the definition of 
religion and after pointing out the difficulties of this matter, he said: "It can be 
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considered as an abbreviation of a composite or concrete state of the mind, in which 
different feelings and ideas, together and directly are stimulation and source of action. 
To define and express the nature of religion, it should be said that "The Threshold of 
Religion", Marett's most important book about the nature and origin of religion, focuses 
on the concept of "threshold" between the natural world and the supernatural. Therefore, 
he considers religion to be the transition to the world beyond nature and communicating 
with God or Mana. In his explanation, Marett, instead of religion, pays attention to 
religiosity and considers it a feeling of awe and amazement in facing the mysterious and 
inexplicable aspects of the world, and this feeling of the sacred is the basis of all 
religious experiences. Therefore, the nature of religion or religious experience is to find 
ways through which people seek to connect with the Divine. Marett considers early 
religion not to be "belief in spirits" but animatism, or the feeling and belief in "Mana". 
In discussing what constitutes religious consciousness, Marett believes that despite the 
endless quarrels over words, anthropologists seem to be largely in agreement about the 
realities with which religion deals. These realities belong to the mental system and the 
objective system, and at the same time they are so related that they all have a common 
feature. Marett does not know a better term to express that common feature than "sacred 
matter". 
 
Conclusion 

Criticizing Tylor's theory, Marett considers it "short-sighted and limited because of its 
too much rationalism" and calls religion the feeling and experience of Mana (power). 
Marett says that religion is basically based on emotions and feelings and ideas and 
concepts are of secondary importance in it. This view had a great influence on the later 
studies of religion. Rudolf Otto's conception and understanding of the sacred was 
influenced by it, and Marett had an influence on sociologists of early religion such as 
Emile Durkheim, Max Weber, etc. The root of Mana is in the Pacific Ocean region. 
Marett's point of view in explaining the origin of religion is one of the emotionalist 
points of view. By criticizing the rationalist theories before him, with a psychological 
approach, Marett considers the individual experience of primitive man as a fundamental 
factor in the origin of religion and emphasizes the emotional dimension of this 
experience. Marett considers the origin of religion to be a feeling that is a mixture of 
fear, respect and amazement, which is induced in the primitive man when he encounters 
the world around him. He considers beliefs to be merely the manifestation of hidden 
roots - that is, feelings - which are the source of religious rituals and behaviors, and 
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beliefs play a secondary role in religion. The primitive man sees his surroundings full of 
objects and phenomena that are mysterious to him. He attributes this mysterious feature 
to a transcendental and mysterious "force" that cannot be "perceived" but can be "felt" 
and is all-pervasive. According to Mart, this feeling is the focus of a stage in the history 
of the evolution of religion, which he calls "supernaturalism" and believes that this stage 
is the precursor to the emergence of human religious thought. In the pre-animist theory, 
a vague force called Mana takes the first place and belongs to religious consciousness. 
In criticizing Mart's point of view, it should be said that the primitive man in Marett's 
view is an excessively dreamy and passive creature who constantly feels "fear mixed 
with awe" that the world around him instills in him; He is afraid and trembling. But 
ethnological data shows that primitive man is not so much subject to nature. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيهاي علم و دين پژوهش
  1403، بهار و تابستان 1، شمارة 15)، سال نامة علمي (مقالة پژوهشي دوفصل

  مارت ةانديشمانا و امر قدسي در 
  *علمي قربان

  **نازنين جليلي

  چكيده
هاي مانا و امر قدسي در نظام  روش توصيفي و تحليلي به بررسي مفهوم و ويژگياين مقاله، به 
، بر عاطفه ردشناسي دين تمركز دا . او كه در درجه نخست، بر انسانخته استپردا  فكري مارت
هـاي   شناسي تحليلي ذهـن و شخصـيت انسـان و مولفـه     عنوان اصل اساسي روان و احساس به

جاي آنيميسم تايلر، پيشاآنيميسم يا آنيماتيسم (تجربه  و به هدرك تأكيد شناختي باور ديني نيز  روان
از متعلـق آگـاهي   مـارت  عنوان صورت نخستين و اصيل تجربه ديني، عرضه داشت.  مانا) را به

مانا، احساس حضـور يـك قـدرت يـا نيـروي      كند. احساس  تعبير به مانا يا امر قدسي مي ديني
دهد. اساساً ديـن در پاسـخ بـه     وهر دين ابتدايي را تشكيل ميانگيز و رازآلود است كه گ شگفت

اي از احسـاس هـراس،    احساس مانا آميـزه  گرفته است. احساس هيبت و در ارتباط با آن شكل
كند. تعريف حداقلي او از دين، شامل فرمول  و جاذبه است كه در انسان ايجاد هيبت مياعجاب 

نبايـد  "سلبي امر قدسي يا موجود فراطبيعـي اسـت، كـه    ست كه تابو، جنبه منفي وا مانا –تابو 
در جنبه مثبت و ايجابي آن مانا است. چيزهايي كه مانا دارند، تـابو   "محابا به آن نزديك شد. بي

كاملاً ماوراي طبيعي، يعنـي  قدرت نيست، بلكه  ماناي مارت، برخلاف كودرينگتون،نيز هستند. 
  مذهبي و هسته اصلي دين است.

 .دين، امر قدسي، ماوراءالطبيعه، مارت، مانا ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
داران مكتـب   شناس بريتانيـايي و از طـرف   مردم )Robert Ranulph Marett( رابرت رانولف مارت

 فرهنگي بود؛ مكتبي كه توسط همكار قـديمي او، ادوارد برنـت تـايلر    شناسي انسانتطورگرايي 
)Edward Burnett Tylor( ديـن تمركـز    شناسـي   انسـان ، بر نخست، تأسيس شد. مارت در درجه

تايلر را اصلاح كرد تا  )Animism( »جاندارانگاري«ي اديان، نظريه تطورداشت و با مطالعه منشأ 
دانسـت، امـا    ديـن مـي   صـورت را نيز در برگيرد. تايلر، آنيميسم را نخستين  )Mana( مفهوم مانا

يافت و  در مورد مانا دست )Robert Codrington( زباني كودرينگتون هاي  مارت پس از او، به داده
و ارائه   پردازي مجدد در نظريه تايلر در تبيين دين  درنظرگرفتن اين مفهوم بود كه او را به نظريه

 ديدگاهي ديگر سوق داد.
جايگاه آكادميك مارت، كرسي تدريس فلسفه در آكسفورد بود و در آن زمينه نيـز   نخستين

سنت «پرداخت. او با خواندن كتاب  يشتر به مطالعات فلسفه اخلاق و باورها و اعمال ديني ميب
شناسي علاقه پيدا  ، به انسان)Andrew Lang( ) اندرو لانگCustom and Myth()1884( »و اسطوره

خـود را بـراي    )The Ethics of Savage Races ( »اخلاق نژادهـاي بـدوي  «كه مقاله   كرد. هنگامي
ارائه كـرد و   1893در  )The Green Moral Philosophy Prize( شركت در جايزه فلسفه اخلاق سبز

پس از آن، همكاري اين دو نفر در  با وي آشنا شد. ،تايلر در آن عضو كميته بررسي مقالات بود
فرهنگـي   اسيشن انسانجانشين تايلر در كرسي  1910زمينه مطالعات دين ادامه يافت. مارت در 

 شناسـي  انسـان شناسـي فرانسـه، دپارتمـان     ، تحـت تأثيرمكتـب جامعـه   1914آكسفورد شد، در 
). پـس از  Waardenburg, 1999: 257( در اين سمت باقي ماند 1936و تا  اجتماعي را تاسيس كرد

بل جانشين وي شد. او همچنين به مطالعه آثار ماق )Alfred Radcliffe Brown( او، رادكليف براون
، او را يـك  )Evans Pritchard( با اين حال، ناقـداني چـون ايـوانز پريچـارد     ؛تاريخ علاقه داشت

خواندند كه ذهنيت بدوي را از درون اتاق كارش در آكسـفورد   اي تحقيق كتابخانهشناس  انسان
كه مارت نيـز در كـار خـود احسـاس      بود خلأيياين  .)Pritchard, 1965: 35( ترسيم كرده است

  .)Marett,1920: 2( داد رد و دانشجويانش را به سمت كار ميداني سوق ميك مي
مارت مانند انسان شناسان ديگر به دنبال يافتن نخستين صورت دين و متعلق آگـاهي دينـي   
در جوامع ابتدايي بود. نظريه رايج در آن زمان جاندارانگاري مورد ادعاي تايلور مبني بر صورت 

نقد اين نظريه كه دين آغازين را بـاور بـه ارواح مـي دانسـت، نظريـه       آغازين مذهب بود. او با
پيشاآنيميسم و اعتقاد به قدرتي به نام مانا را مطرح كرد. او بر اين باور بود كه در مانا شـواهدي  

در  اي كه در آن احساس بر فكر غالب است. او از يك مرحله ماقبل جاندارانگاري داريم؛ مرحله
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هاي او براي استفاده از  اطبان گسترده انگليسي زبان بسيار تأثيرگذار بود و تلاشانتقال مانا به مخ
ويژه گويـاي مشـكلاتي    اين مفهوم براي كشف ماهيت قدرت ماوراء طبيعي و مسحوركننده، به

پردازان اجتماعي مدرن در تلاش براي پرداختن به مسائل دين و قدرت اجتماعي  است كه نظريه
گيـري   شـناس شـاهد جهـت    در آراي اين مردملذا  .)Styers, 2012: 222( ندودب  با آن مواجه شده

تحليلـي بـه    - روش توصـيفي   اين مقالـه، بـا اسـتفاده از   اي در مطالعه دين ابتدايي هستيم.  تازه
هاي مانا و امر قدسي در نظام فكري مارت پرداخته و بـه ايـن پرسـش     بررسي مفهوم و ويژگي

ويژه در ميان مردم ابتدايي چه مفهـوم و   عنوان موضوع آگاهي ديني، به دهد كه مانا، به مي پاسخ 
  هايي دارد.  ويژگي

  
  پيشينة تحقيق. 2

زاده و لـيلا   دهقـان سجاد محدودي در اختيار داريم؛ بسيار در باب دين آثار  مارتدر باره آراي 
واقعيت غايي ديني تأملي بر آراء رابرت رانولف مارت با توجه «اي تحت عنوان  يعقوبي در مقاله

) به گزارش كتاب مارت پرداخته اند. همچنين هميلتـون در كتـاب   1402»(به كتاب آستانة دين
بـا  . هاي مارتِ بيان كـرده اسـت  ) كلياتي مختصر در خصوص انديشه1377شناسي دين(جامعه

عنوان نخستين متعلق و موضوع  ظريه مارت در باره دين و طرح مانا بهوجود اهميت و جايگاه ن
مند و منسجم بـه زبـان فارسـي در     توان گفت تقريباً كاري نظام تجربه ديني بشر از سوي او، مي

پژوهـان در حـوزه    جهت شناساندن اين مفهوم مهم و برجسته كه بعدها نظـر بسـياري از ديـن   
هاي  ويژه پديدارشناسي را به خود جلب نمود و چالش ن، و بهشناسي دي شناسي دين، روان انسان

اين مقاله، به لحاظ محتوي، منابع، رويكرد و  ، صورت نگرفته است.سبب شدفكري بسياري را 
  هاست. متفاوت از اين نوشته ها افتهي

  
  هاي فكري مارت ويژگي. 3

 شناختي بـاور دينـي نيـز تأكيـد     هاي روان دين، بر مولفه شناسي انسانمارت، علاوه بر تمركز بر 
، كـه بـه شـرح زيـر     هايي متفاوت از پيشينيان خود ارائه كرد و در مواردي متعدد، فرضيه داشت
  است:

جامعه ديني،  :يشناس  نيد مطالعات در ياجتماع يشناخت روان كرديلزوم توجه به رو 1.3
اصلي احساسات، افكار و اعمالي كـه ديـنِ تـاريخي را    عنوان مسئول  جاي فرد ديني، بايد به  به
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هاي ابتدايي، دين مـن مطابقـت     . در ميان انسان)Marett,1914: 127( دهد، تلقي شود تشكيل مي
دارد با نظامي از مناسك كه جامعه من براي حفظ خود در برابر تمام خطرات واقعي يـا خيـالي   

. مقررات مربوط به تابو نيز )Marett,1915: 379( شود ها متوسل مي كند، به آن  كه آن را تهديد مي
بايد  ،پيش از هر چيز، تشريفات عرفي و سنتي و بخشي از قانون نانوشته جامعه هستند. بنابراين

. ه شودنسبت داد- يعني جامعه- كند، به اين واقعيت ها را موثر مي حداقل بخشي از نيرويي كه آن
ترسد. البته عـلاوه بـر    ود دارد كه تابوشكن از آن ميهاي مشخصا اجتماعي وج هميشه مجازات

، دولـت و كليسـا بـه طـور     ياين تحريم اجتماعي، تحريم ديني هم مطرح است. به زبان امروز
   Marett,1914: 80-1(.1(ناپذيري يكي هستند و غيرقانوني بودن مصداق كفر است  جدايي
 ـيتحل يشناس ـ روان يعنوان اصل اساس ـ  به احساس و عاطفه بر ديتاك 2.3 ذهـن و   يل
 كنند  هرچند مخالفان، مارت را متهم به صرف جايگزيني احساس با اعتقاد ميانسان:  تيشخص

)Ruel, 1968: 566(، عنوان سـه   شناسي تحليلي از ذهن كه آن را به اما او در اين زمينه، نظر روان 
حال احساس   پذيرد و در عين يداند، م اي از كاركردهاي شامل احساس، انديشه و عمل مي گانه 

داند. دين هم بيش و پيش از هر چيز، بـا ايـن بعـد ذهـن و وجـود        و عاطفه را پايه و اصل مي
. )Marett,1935: 86( شـود   انسان سر و كار دارد. پس از آن، بعد عمل و سپس انديشه مطرح مي
رسد كه توجه او را جلب   بدين ترتيب، وقتي انسان بدوي به سنگي با شكل منحصر به فرد مي

يابد كه اين يك سنگ معمولي نيست و حتما بايد مانا در آن باشد،   كند، در ابتدا اطمينان مي  مي
كارد تا بارور شود، سپس براي خـود دليـل و     دارد و در ريشه درخت خود مي  پس آن را برمي

. اين )Marett,1915: 376( داردكند كه واقعا مانا در آن سنگ وجود   آورد و استدلال مي  شاهد مي
است  )Supernatural( »فراطبيعت گرايي«از نظر مارت،  ،همه به آن دليل است كه ماده اصلي دين

ديـن  از اين رو، مارت  .)Ruel, 1968: 566( كه اساسا موضوعي مربوط به احساس است، نه عقل
اي كـه فكـر از هـم     ر نقطـه داند كـه در لحظـات بحـران، د    را بر پايه هيجاني عاطفي استوار مي

. در واقع، اين ايده مانا بود كه جايگاه ماهيت دينـي  )Meyer, 2015: 17( شود پاشد، پديدار مي مي
 :Bengtson, 1979( را براي انسان بدوي، از ساحت عقل(باور) به ساحت احساس(هيبت) كشاند

653(.  
 داشـتن  شهير و ديها و عقا  باورداشت بر مناسك و ينيد يها اصالت و تقدم رفتار 3.3

آميـز اسـت و     اساس كار در فهم و تبيين دين و جادو هم كـنشِ مناسـك   :احساسات در ها آن
دين ابتدايي بيشـتر  « :گويد چنانكه مارت مي؛ ها در اين قضيه، نقش درجه دوم دارند  باورداشت



  75  (قربان علمي و نازنين جليلي) مانا و امر قدسي در انديشه مارت

 

مرحله است كه اسـاطير   ). پس از اين84  :1389(هميلتون،  ».شود تا با انديشه با رقص بيان مي
   ).Marett,1914: 17( تا چرايي و چگونگي آن مناسك را توضيح و تبيين كنند شوند وارد عمل مي

 تجربـه  لياص و نيعنوان صورت نخست  به) مانا تجربه اي( سميماتيآن اي سميميشاآنيپ 4.3
به عقيده مارت، اين نوع تجربه، مقدم بر اعتقـاد   :لريتا) ي(جاندارانگار سميميآن يجا  به ينيد

نمايد كـه   ترين صورت تجربه ديني را بازمي تر از آن است و نخستين و اصيل به ارواح و بنيادي
پذيرد، اما اين ادعاي او را  تر از جاندارانگاري است. او توضيح تايلر را در مورد آنيميسم مي كهن

دهد. به نظر او، جاندارانگاري تحول بعـدي   قاد قرار ميكه نخستين صورت دين است، مورد انت
ست كه نخستين بار و به صـورت خودجـوش، از عواطـف ناشـي از تجربـه مانـا       اهايي  انگيزه

  ). 84- 5:  1389(هميلتون،  برخاسته بودند
انديشد كه در  او چنين مي :سميميآن- شايپ دوره در جادو و نيد زيتما عدم و يكساني 5.3

ديـن  «ل جاندارانگاري، ديـن و جـادو تمـايز آشـكاري از هـم ندارنـد و اصـطلاح        مرحله ماقب
تـر نـه    اي كه به بيان دقيق  ). حوزه85:  1389(هميلتون،  برد  را در مورد آن به كار مي» جادويي

 ـاگيـر نشـده   گـذاري هنـوز جـاي    نـه دينـي، زيـرا ايـن اصـطلاحات ارزش     و جادويي ست   دن
)Marett,1914: 114(. همان ايده مانـا بـود  - هاي جادويي در انواع پديده- جادو در دين سهم ويژه 
)Marett,1914: 58 ،( سـت ا ، مانا، عنصر مشترك دين و جـادو نخستيعني در وهله )Bengtson, 

بنـدي شـده    عنوان جـادو طبقـه    او معتقد است بسياري از آنچه تاكنون به ،در واقع. )653 :1979
   Marett,1914: xxi.(2( ستااست، يك نوع دين ابتدايي 

او  :لريتا يشناس از انسان » فرهنگ«در برابر اصطلاح برجسته » سنتّ«مفهوم  يمعرف 6.3
 اي از اين مفهوم محوري مكتب تايلر نكرده است و اصطلاح گسـترده  در آثار خود هيچ استفاده

ديـن انسـان    توان گفـت  مي .)Ruel, 1968: 565( داند  تر مي شناختي مهم تر سنت را از نظر روش 
بدوي نه تنها بخشي از عرف و سنت او، كه تمام عرف و سـنت اوسـت. بـين او و آن عنصـر     

ها   كه بر حفظ سنت- كاري  ناشناخته، چيزي جز عرف و سنت وجود ندارد. از اين رو، محافظه
در دين، ذاتي و اصيل است. پاسخي كه در برابر سوال انسـان  - هاي موجود تاكيد دارد  و ارزش
چون سـنت اسـت،   «گيرد، اين است:   قرار مي» چرا بايد اين كار را انجام دهم؟«مبني بر  بدوي

زيرا در آن صورت اتفاق مهيب » «چرا نبايد به جاي آن كار ديگري انجام دهم؟». «درست است.
  . )Marett,1912: 122-3 ( »ناكي براي همه ما خواهد افتاد. و هيبت
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حتي اگر محركّ  :ينيد تجربه يريگ شروع و منشأ شكل عنوان نقطه  انسان به  يمعرف 7.3
از جانب خدا و از طريق وحي، يا از جانب جهـان و از طريـق بـرانگيختن    - دين از بيرون باشد
گيري اين تجربه، انسـانِ متكـي بـه خـود اسـت و        باز هم منشأ شكل- هاي آن هيبت از شگفتي

. اين، نقطـه  )Marett,1914: 134( شود  ميعنوان موضوع تجربه ديني در نظر گرفته   اوست كه به
است. اتوّ، نظريه دين خود را بر وجود نيرويـي متعـالي    )Rudolf Otto(تمايز انديشه مارت و اتوّ

 استوار كرد، اما مارت، انساني را كه اينجا و اكنون، در درون خود به چنين نيرويـي دسـت مـي   
  .)Meyer, 2015: 17( ردگي عنوان نقطه شروع و منشأ در نظر مي  يابد، به 

در نتيجة اين نقدها، مارت، تعريف موجود از ديـن را نپـذيرفت و بـه ارائـه نظريـه جديـد       
 The Threshold( »آستانه ديـن «بار در كتاب  خودپرداخت. تحليل او از تاريخ دين، براي نخستين

of Religion(  ين مقاله از منتشر شد و سپس در ساير آثارش شرح و بسط يافت. نخست 1909كه
مارت از اين طريـق   ينتنخسمنتشر شد و شهرت » آنيميستي- دين پيشا«اين كتاب، كه با عنوان 

، بـه ويـژه مفهـوم مانـا بـود كـه       هاي او ترين ايده ترين و اصلي كليدي دربردارندهبه دست آمد، 
 »شناسـي  انسـان «. منبع پژوهش حاضر، علاوه بر كتـاب مـذكور،   موضوع بحث اين مقاله است

)Anthropology( )1912 ،(»شناسي و فولكلـور  روان« )Psychology and Folklore()1920 ،(»  ،سـر
) و Head, Heart and Hands in Human Evolution()1935 ( »انسـان  تطـور هـا در   قلـب و دسـت  

) اسـت و بـه فراخـور بحـث، بـه اصـلاحات و       1915المعارف هستينگز(  از دايره» مانا«مدخل 
  شود.  مارت در طول زمان نيز اشاره ميتغييرات نظريه 

  
 امر قدسي در نظرية مارتمفهوم مانا و . 4

شناسي مارت،  آن در نظريه دينهاي  و ويژگي جايگاه و امر قدسيبه مفهوم مانا و  بردن براي پي
  بايد نخست به تعريف و تلقي او از دين پرداخت:

  
  تعريف دين 1.4

پردازي خود، به ارائه تعريف دين پرداخته و پـس از اشـاره بـه     مارت در نخستين گام از نظريه
توان آن را مخفف يك حالت تركيبي يا انضمامي از ذهن  مي«هاي اين امر، آورده است:  دشواري

كننـده و   مستقيما، تحريكبه طور هاي مختلف، همراه هم و  دانست كه در آن، احساسات و ايده
  . )Marett,1914: 5( »عمل هستند. منشأ
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نظريه لانگ مبني بر پديدآمدن دين از موجودات متعالي بدوي كه عمدتاً بـر ضـد آنيميسـم    
وار در تعريـف   خـداي انسـان  به  باور اي نشان داد كه اندازه تايلر در تعريف دين ابتدايي بود، تا

وار بـزرگ و   ، خـدايان انسـان  ديگر، موجودات متعـاليِ لانـگ   عبارت اصولاً امري مهم است. به
شناسـي خـود    مارت اين تفسير را سازگار با نظريه دين .وار  ادي بودند، نه ارواحِ غيرانسانمغير

ام كه در جنوب شرقي استراليا، اين موجودات متعالي، به همين  من نيز گفته«گويد:  دانسته و مي 
» انـد.  يافتـه  تطور )bull-roarer( چورينگا انگاري وارگي و انسان  ترتيب، تا حد زيادي از شخص

شـود،   ست براي ساختن رعد و باران كه باعث رشد گياهان مـي اابزاري  چورينگا طور كه همان
كنـد،   برق را ايجاد كـرده و بـاران را نـازل مـي     و وار آن، با خداي آسمان كه رعد همتاي انسان

، )Daramulun( خود را به دارامولـون  جاي چورينگاپس  .)Marett,1914: 145-6( شود مي ختهشنا
گـويي   نشد، زيرا عادت داستان چورينگاها داد، اما اين، مانع از پرستش  خداي رعدوبرق آسمان

گفت: از آن جا كه دارامولون، آن موجود متعالي، در آسـمان زنـدگي    ذهن انسان بدوي به او مي
همه، دارامولون همواره  جام دهد. بااينوار او بايد وظيفه وي را روي زمين ان كند، شكل انسان مي

مارت در  .)Marett,1914: 167-8(دارديابد،  همان قدرتي كه در مراسم بلوغ و تشرف تشخصّ مي
داند، زيرا  همين دارامولونِ متعالي را نيز داراي شكل انساني مي ،)Marett,1912: 123( جاي ديگر

رقصـيد و نـام او را    دور آن مـي  ه بود كه بهانسان بدوي تصويري از او را براي خود ترسيم كرد
  زد. فرياد مي

ترين كتاب مـارت دربـاره    ، مهم»آستانه دين«براي تعريف و بيان ماهيت دين، بايد گفت كه 
 بين جهان طبيعي و ماوراي طبيعي است؛ لـذا  "آستانه"ماهيت و منشأ دين، و متمركز بر مفهوم 

دانـد.   دين را عبارت از گذر به جهان ماوراي طبيعت و برقراري ارتباط باخـدا يـا مانـا مـي     وي
داري توجه دارد و آن را احساس هيبـت و حيـرت در   نجاي دين، به دي مارت در تبيين خود به

داند، و اين احساس امر قدسي، پايه و  توضيح جهان مي هاي اسرارآميز و غيرقابل مواجهه با جنبه
ها  هايي است كه انسان مام تجربيات ديني است؛ لذا ماهيت دين يا تجربه ديني يافتن راهاساس ت

از طريق آن به دنبال ارتباط با امر الهي بوده  و هستند. تجربه ديني اساساً احساسـي و شـهودي   
تواننـد بـه ايجـاد     است تا عقلاني يا فكري. البته نقش مناسك و نمادها در اعمال ديني را كه مي

ناديده گرفت. او همچنين به نقش مهم دين در توسعه  نبايد س ارتباط با امر الهي كمك كنندح
تمدن و فرهنگ بشري هم توجه دارد؛ لذا دين چيـزي اسـت كـه ضـمن خاسـتگاه عـاطفي و       
احساسي داشتن، از طريق باورها و مناسك چارچوبي براي سـازماندهي اجتمـاعي و احسـاس    

كند؛ بنابراين، دين در اصل پرستش مانا بـوده اسـت. در مانـا     مي معنا و هدف در زندگي فراهم
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اي كه در آن احساس بر فكـر غالـب    شواهدي از يك مرحله ماقبل جاندارانگاري داريم؛ مرحله
  است يا در آن فكر و انديشه هنوز از احساس جدا نشده است.

  
  جايگاه مانا در تعريف مارت از دين 2.4

 )Wakanda(يا واكانـدا  )Wakan(اصطلاحي خاص براي ماده خام دين، واكانمارت در پي يافتن 
، شكوه و عظمت، جاندار و بودن طور مبهم، بر قدرت، تقدس، كهن  دهد، زيرا به را پيشنهاد مي

ترجمه شود. » راز«تواند در زبان انگليسي به  فناناپذيري اشاره دارد و بهتر از هر كلمه ديگري مي
اسـتفاده  » ماوراءالطبيعـه «ترين اصطلاح آشنا به واكان را بيابيم، بايد از  نزديكحال اگر بخواهيم 

عنصر خاص و خالص دين، در انديشه مارت، همـان ماوراءالطبيعـه اسـت. در اينجـا      لذاكنيم. 
 - صرفاً معادل تابو  sacerبهتر است، زيرا كلمه لاتين  )sacred(»مقدس«از » ماوراءالطبيعه«انتخاب 

-Marett,1914: 109(اسـت  ثبـاتي آن اجنبـه   مانا در صورتي كه ،است –ماوراءالطبيعه  سلبيجنبه 

  شود. عنوان تعريف مارت از دين ارائه مي مانا به - ، فرمول تابو رو ايناز  .)10
، احساس حضور يك قدرت هستند آميز  سرچشمه عواطفي كه حاكم بر رفتار ديني مناسك

برد و اساساً  را در مورد آن به كار مي» مانا«است كه مارت واژه  لودزآاانگيز و ر يا نيروي شگفت
 .دانـد  شـود را گـوهر ديـن ابتـدايي مـي      مفهوم و ايده كلي كه توسـط مانـا بيـان و نمايـان مـي     

)Marett,1914: xxiii( كند و محدود به چيزهـاي   او قائل است مانا در بسياري از چيزها رخنه مي
تر از ديگران، مانا دارند. چيزهايي كه مانا دارند، عموماً از طريق معيني نيست، هرچند برخي، بيش

) گـويي بـه دنيـاي    84: 1389(هميلتـون،   ؛شـوند  داشته مي تابوها از چيزهاي معمولي جدا نگاه
 انگيزي تعلق دارند كه دنياي روزمره با مرزي مشـخص شـده، از آن جـدا شـده اسـت      شگفت

)Marett,1914: xxvii(. كند آن است كه او از چرايي  رد در اينجا به مارت وارد مينقدي كه پريچا
 )Pritchard, 1965: 33( .گويد وجود مانا در اين چيزها سخني نمي

ست كه در نهايـت شـاهد يـك تركيـب     ااي  گونه نظريه مارت درباره ماهيت تجربه ديني به
و، در عمل، عنصري دوگانه و يك دوگانگي در عين وحدت، از دو عنصر تابو و مانا هستيم. تاب

اسـت. پـس   ا سـت كـه از دنيـاي روزمـره و اتفاقـات عـادي جـد       امنفي و سلبي است، چيزي 
طور خلاصه آن است كه اين تجربه را بـا محـدوديت عينـي و حـد و مرزهـاي        عملكردش به

ست كـه  امانا آن چيزي  .عملكرد مانا مثبت و ايجابي است كه بيروني خود ارائه كند. درصورتي
نـاك   انگيـز و هيبـت   حال اعجاب شود فراتر و متعالي از دنياي معمولي است و درعين تصور مي

 است؛ بنابراين كاركرد اصلي آن، ارائه اين تجربه بـا محتـواي درونـي و ذاتـي ويـژه آن اسـت      
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)Marett,1914: xxviii(. تنهـايي   كه هر كدام به طوري تابو و مانا هميشه بر يكديگر دلالت دارند، به
 .كه تابو، نام كلي نظام دين در هاوايي بـود  جاي كل اين مفهوم دوسويه بايستد، چنان به تواند مي

)Marett,1915: 379( 
ماوراءالطبيعه يا امر مقدس در انديشه مارت داراي دو جنبه منفي و مثبـت اسـت و فرمـول    

؛ )Marett,1914: 100(شـود  عنوان تعريف حداقلي او از دين، جايگزين آنيميسم مـي  مانا به - تابو 
و هـم در عمـل، بـين جهـان      نظـر تحديد حدودي كه دقيقاً با تمايزي كه انسان بدوي، هم در 

البته ايـن   .)Marett,1915: 379( ماوراءالطبيعه و جهان روزمره و معمولي قائل است مطابقت دارد
الياده، چنانكه  داري است. هاي بدوي، مبحث دامنه مسئلة تمايز مقدس و نامقدس در ميان انسان

نامنـد، در   مي» ديني«ها  داند. آنچه آن اساساً چنين تمايزي را زاييده اديان توحيدي و پيشرفته مي
 آن را توان جوامع بدوي، آميخته و آموخته با زندگي روزمره است كه هرگز در عمل و نظر نمي

ت نيز بـا اينكـه اصـل    ها فرق گذاشت. در انديشه مار از ساير شئون زندگي جدا كرد يا بين آن
اساساً تابو يعني تمايز نهادن ميان دنياي مقـدس و   - شود  شدت تأييد مي وجود چنين تمايزي به

گويـد، چنـدان واضـح و     اما ماهيت و چگونگي اين تمايزِ دقيقي كه از آن سخن مي - نامقدس 
ايز بـراي  مدعي است كه ايـن تم ـ  ،)Marett,1914: 106( روشن نيست. زيرا خود در جايي ديگر

را از » سـكولار «فهمد. ما معنـاي   انسان بدوي، آن گونه نيست كه يك محقق متمدن امروزي مي
شود كـه   گونه فهم نمي انگاريم، اما همين واژه نيز در انديشه انسان بدوي آن مفهوم مانا جدا مي

  در ذهن انسان مدرن.
بيعه سروكار دارند و با بعد دوم يـا  يا وجوديِ ماوراءالط نخستالبته مانا و تابو، صرفاً با بعد 

گوينـد، نـه    ها سخن مـي  ها و واقعيت اخلاقي آن هيچ ارتباطي ندارند. به زبان فلاسفه، از هست
 ،هاي سازنده هستند نـه هنجـاري؛ بنـابراين    ديگر، مقوله عبارت هاي ارزشي و بايدها. به قضاوت

ها  شود تابو كه خطرناك است و تمام اين محابا با هر چه ماوراءالطبيعه است، مي روشدن بي روبه
تـوان در فقـدان    ايـن نكتـه را مـي    .)Marett,1914: 111( انـد  براي ذهن بدوي، تمايزات وجودي

جهت كه ظرفيت و عامليت رازآلودگي براي خير و شـر   وضوح ديد، ازآن اهميت اخلاقي مانا به
 يطـور كـه انـرژ    اسـت. همـان  صورت يكسان در خود دارد و به تعبيري، شمشير دو لبـه   را به
برداري  در خدمت عمومي و يا نيت مجرمانه مورد بهره يكسانصورت  ممكن است به يكيالكتر

دهـد، چـه انگيـزه او اخلاقـي      قرار گيرد، مانا نيز خود را در معرض دستيابي متخصص قرار مي
ماوراءالطبيعه كه در دو ويژگي تابو و مانا نمـايش داده   .)Marett,1915: 377( چه برعكسباشد و 
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 )unmoral( غيراخلاقـي  صـرفاً نيست، بلكـه   )immoral( يا ضداخلاقي )moral( اخلاقي ،شود مي
   .)Marett,1914: 113-4( است

  
  مانا مفهوم 3.4

، بلكه آنيماتيزم، يـا احسـاس و اعتقـاد بـه     »باور به ارواح«دين آغازين نه  هكاين اعتقاد بامارت 
گرفته و  نگار وام ؛ براي بيان ماهيت دين و منشأ آن مفهوم مانا را از كودرينگتون، قوماست» مانا«

هــا و  هــاي ديگــران، تعريــف ديگــري از آن و ويژگــي هــا و تعريــف گيــري از يافتــه بــا بهــره
دهد تا بتواند به بيان نظريه خود در تبيين دين بپردازد. كودرينگتون  ئه ميهاي آن ارا خويشكاري

  گفت مي
مانا، نيروي كاملاً متمايز از قدرت فيزيكي است كه به هر طريقي براي خيـر يـا شـر عمـل     

شود. يك قدرت يا تأثير مـاوراءالطبيعي   ترين مزيت محسوب مي كند و داشتن آن، بزرگ مي
يروي مادي يا در هر نوع قدرت يا برتري كـه يـك انسـان در اختيـار     است كه خود را در ن

دهد. آنچه براي تأثيرگذاري بر هر چيزي كه فراتـر از قـدرت عـادي انسـان      دارد، نشان مي
  )Codrington, 1891:118-19( كند. است، خارج از فرايندهاي معمول طبيعت عمل مي

 ادوارد تريگــرگرفتــه اســت.  )Melanesian(كودرينگتــون ايــن مفهــوم را از قبايــل ملانــزي
)Edward Treager( ها را بـراي مانـا در كـاربرد پـولينزي     نيز همين ويژگي)Polynesian(   آن ذكـر

هايي كه افراد يا چيزهـاي عـادي از آن    قدرت ماوراءالطبيعي، نفوذ الهي، داشتن ويژگي«كند:  مي
ــي» برخــوردار نيســتند ــروزه  و مشخصــاً آنچــه م ــوان ام ــايز » ســكولار«ت ــا متم ــد، از مان نامي

شـمول اصـطلاح مانـا و مشـتقات آن بـه حـدي اسـت كـه در          .)Marett,1914: 105-6(كنـد  مي
از جمله ميـل و طلـب، عشـق،     - شناختي  ختلف پولينزي، تمام دايره واژگان روانهاي م گويش

 :Marett,1915( شود را شامل مي - آرزو، احساس، فكر، باور، وجدان و ضمير باطن، روح، قلب 

 كنـد  گونه معـاني شـناور در همسـايگي خـود را جـذب و در خـود حـل مـي         گويا همه .)376
)Marett,1914: 88(.  

نوعي  به«) قدرت يا برتري مانا 1ويژه اشاره كرد: ( درينگتون بايد به سه نكته بهدر گزارش كو
براي تأثيرگذاري بر هر چيزي كه فراتر از قدرت عادي انسان «است، تا آنجا كه » ماوراءالطبيعي

خـود   خـودي  ) حتـي اگـر بـه   2». (كنـد  است، خـارج از فراينـدهاي رايـج طبيعـت عمـل مـي      
توانـد يـك    جهت كه مـي  اثير يا نيرويي مانند الكتريسيته باشد، ازاينوار و شبيه يك ت غيرشخص
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 اساساً سرچشمه آن متعلق به موجـودات شـخص  «عنوان حامل خود داشته باشد،  شيء مادي به
براي منفعت يا «، يعني ممكن است »كند به هر طريقي براي خير و شر عمل مي) «3». (وار است 

رو به يك اندازه در خدمت دين و سحر و  رار گيرد و ازاينمورداستفاده ق» آزار دوست و دشمن
  .باشد جادو

هـا روح   كودرينگتون، مانا بخش خاصي از روح يا ارواح است، هرچند همه انسـان  به گفته
 ها مانا ندارند. كساني مانا دارند كه از موقعيت اجتماعي بالاي برخوردارند دارند؛ اما برخي انسان

)Codrington, 1891:25(.  اما مارت مانا را موضوع تجربه ديني و دين آغازين، آنيماتيزم، دانسته و
مـي  شناسـي   عنوان يك مقوله كليدي براي تحليل و تبيين دين وارد حوزه دين صريحاً مانا را به

د. ايده مانا موضوع اصلي توصيف او از دين است و انديشمندان پس از او، مانند دوركـيم،  اينم
ليو، يونگ و... اين ايده را دنبال كردند. ريشه اين كلمه در منطقه اقيانوس آرام سودربلوم،  واندر
طوركلي ايـن كلمـه    در ميان مردمان بدوي گسترده است. به  شود كه اين ايده است. اما گفته مي

عنوان نيرويـي كـاملاً متمـايز از قـدرت      كاررفته است. مانا به براي نوع خاصي از تجربه ديني به
كند؛ يك نوع قدرت غيبي اسـت. ايـن    ست كه به هر طريقي براي خير و شر عمل ميفيزيكي ا

تواند با طيف وسيعي از اشيا و افراد طبيعـي ارتبـاط برقـرار كنـد. موفقيـت در       نيروي پنهان مي
ماناي مارت،  .شود جنگ، رفاه در كشاورزي، قدرت در شكار و غيره به اين نيرو نسبت داده مي

، قدرت نيست؛ كاملاً ماوراي طبيعي، يعني مذهبي است كه طبق تعريـف  برخلاف كودرينگتون
 :Styers, 2012( گيرند او قدرت طبيعي، يعني قدرت اجتماعي و سياسي نيروي خود را از آن مي

231(.  
انتقال است. ارواح، چه ارواح مجـزا   چيز ثابت نيست و تقريباً در هر چيزي قابل مانا در هيچ

توانند به ديگران منتقل كنند. سرچشمه  ماوراءالطبيعي، آن را دارند و مياز جسم، چه موجودات 
وسيله و واسـطه آب، سـنگ يـا     وار است، گرچه ممكن است به آن متعلق به موجودات شخص

مانا مانند انرژي، ممكن است خاموش و بـالقوه باشـد.    .)Marett,1915: 376( استخوان عمل كند
تور زباني، هم صفت و هم اسم است، پس بيانگر يك مالكيـت  اي است كه از نظر دس زيرا كلمه

و بنابراين يك كيفيت دائمي است. آن سنگي كه ظاهري نادر دارد، داراي ماناست، خـواه پـاي   
صورت بالقوه آماده است تا ماوراءالطبيعه را در ظرفيت مثبت  درختي كاشته شود خواه نه. مانا به
  .)Marett,1914: 111(شود  الفعل نميخود به نمايش بگذارد؛ اما لزوماً ب

به يكي از  - دهد  يعني هر جا كه ماوراءالطبيعه خود را نشان مي - هر جا كه مانا يافت شود 
اشـاره   )spirit(يك انسان مرده يـا يـك روح   )ghost(سه منبع اصلي، يعني يك انسان زنده، شبح
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ظاهرِ شبح، چيزي نامعلوم، بدون  ) با1شود: ( دارد. دسته سوم به يكي از اين دو شكل ظاهر مي
شـود.   ناپديـد مـي   پديـدار شـدن  خاكستر مانند كه به محض  طرح و شكل كلي مشخص، غبار

توان گفت كه آنيميسم در تسلط كامـل ايـن    با شكل جسمي و معمولي يك انسان. پس مي  )2(
در واقـع   .)Marett,1914: 115(ميدان است، زيرا هر دو شـكل مـذكور كـاملا آنيميسـتي هسـتند     

عنوان نخستين صورت دينـي بشـر     مسيري كه مارت با استفاده از مفهوم مانا، در رد آنيميسم به
انسـان بـه يـك نيـروي غيـر       نخستينكند اعتقاد   پيش گرفته است، اين چنين است كه ادعا مي

  وار(مانا)، بر باور او به موجودات روحاني مقدم است. شخص
آورده است كه ادعـاي مبنـي بـر     ،)Marett,1915: 376(ي ديگر البته مارت پس از اين، در جا

سرچشمه مانا در انسان زنده تا حدودي مشكوك است، زيرا اگر انسان مانا داشته باشد، بايد در 
تبـديل   شـبح است و پس از مـرگ بـه    روحقسمت غيرمادي و روحي او قرار بگيرد كه اكنون 

اني كه در طول زندگي خودكارهاي بزرگـي انجـام   توان گفت آن انس شود. در نهايت تنها مي مي
با مانا باشد. در اينجا مارت با اصـلاح نظريـه خـود،     شبحدهد، قرار است پس از مرگ يك  مي

اين براي مانا نام برد، قائل است، زيرا اگر  از اي كه پيش گانه فقط به منبع دوم و سوم از منابع سه
وجـود   روح و شـبح  در عناصـر مـاوراءالطبيعي، ماننـد   ست، فقط بايد امانا امري ماوراءالطبيعي 

  داشته باشد.
كند، تمام دين ملانزي عبارت اسـت از   بر گزارش كودرينگتون كه مارت بر آن استناد مي بنا

آوردن مانا هدفي است كـه   دست كسب مانا براي خود يا استفاده از آن براي منافع خود. يعني به
تـوان در تمـام    . بنا بر گزارش تريگر نيز، مانا را ميهستندطوف ها به آن مع تمام دعاها و قرباني

و انگيـز   طور خلاصه در تمام مظاهر سودمند امـر شـگفت    ها، و به معجزات، موهبت شفا، طالع
؛ )Marett,1915: 377( هـا را داشـته باشـد، يافـت     توانـد آرزوي آن  كه انسان بدوي مي آور حيرت

  »مانا، تمام هدف دين بدوي است.«گفت: توان در يك جمله  بنابراين مي
  

 امرقدسي 4.4
ها،  پايان در مورد واژه هاي بي رغم نزاع مارت در بحث از متعلق آگاهي ديني، اعتقاد دارد كه علي

هـا   هايي كـه ديـن بـا آن    شناسي تا حد زيادي در مورد واقعيت رسد كه محققان انسان به نظر مي
حال  نظام ذهني و نظام عيني تعلق دارند، و درعين ها به اين واقعيتنظر دارند.  سروكار دارد اتفاق

قدر به هم مرتبط هستند كه همگي ويژگي مشـتركي دارنـد. مـارت بـراي بيـان آن ويژگـي        آن
زندگي  .)Marett, 1916, 517-535(شناسد نمي) sacredness( »يقدسامر «مشترك اصطلاحي بهتر از 
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كنند نيز قدسـي هسـتند. بقـاي     اهدافي كه آن را حفظ ميمذهبي چيزي مقدس است و امور و 
دين مديون دو چيز، در درون و بيرون انسان است. اين دوسويه بودن يا قطبيت امر قدسي بايد 

دهد كه انتظار ابهام خاصـي را در   در ابتدا موردتوجه قرار گيرد، زيرا اين آمادگي را به انسان مي
هاي آن به شرح  است داشته باشد. برخي از بارزترين تجلي يافته هايي كه در تاريخ تجلي صورت

    زير است.
صورت سلبي و اثباتي، در تجربـه مسـتقيم و    در شرايط فرهنگ بدوي، امر قدسي خود را به

شود كه بايد از چيزهاي معمـولي   سازد؛ بنابراين، از يك سو، احساس مي غيرمستقيم، متجلي مي
ات جديد، از آستانه عبور و با آنچه كـه تـا كنـون در پـس     گرفتن يك حي جدا شده و با درپيش

  حجابي پنهان بوده است ارتباط برقرار كرد. 
حال، به طور ايجابي، بايد ديـد   شدن است. بااين از اين منظر تقديس نوعي تبدل و دگرگون

نشاط اي دارد و در دسترسي به حيات و  كه اين تبدل چه چيزي را به همراه دارد. تبدل چه ثمره
شـود؟   داشتن آن چه سودي عايد انسـان مـي   و نيروي جديد و در راه شناخت همراه با دوست

شود، به  اي كه در بر دارد ارائه مي هنگامي كه چنين ويژگي مثبتي از امر قدسي بر حسب تجربه
 شناسـيم  شويم؛ زيرا ديگـر آن را نـه از بيـرون، بلكـه از درون مـي      ماهيت واقعي آن نزديك مي

)Marett, 1916: 527(.  
شناس، امر قدسي را بايد در ظرفيت سلبي آن بررسي كرد. از سه جهت،  عنوان انسان ابتدا، به

نوعي ديگر است، اثبـات   اي از زندگي كه به نابسندگي زندگي عرفي و معمولي در تقابل با شيوه
مايز است؛ و ايـن  شود. اين غير بودن با گفتن اينكه امر قدسي ماوراءالطبيعي است؛ جدا و مت مي

 شود.  هاي مختلف نشان داده مي كه باطني است به گونه
شود امر قدسي ماوراءالطبيعي است، بدين معني است كـه آن امـري    نخست، وقتي گفته مي

اي  شود. طبيعت به معناي مجموعـه  حال بالاتر يا برتر از امر طبيعي تلقي مي غيرطبيعي و درعين
شـود. هـر چـه     كه معمولاً انتظارات معقول در آنها برآورده مـي  از نظام رويدادهاي عادي است

تواند خواسته يا ناخواسـته، انسـان را    ترتيب، مي اين خارج از اين نظام باشد، غيرطبيعي است. به
، هر دو به اين حوزه »ها و تيرهاي طالع ظالمانه نيزه«تأثير قرار دهد. معجزات شفابخش و  تحت

، ماننـد بـرادر متمـدنش، تمايـل دارد كـه      غيرمتمـدن سـان ابتـدايي و   نفوذ تعلق دارند. چون ان
كه هر حادثـه نـاگواري را    را امري طبيعي ببيند، درحالي )Providence( »هاي مشيت الهي نعمت«

بينـد. امـور مـاوراي طبيعـي و امـور نـاگوار        در درجه دوم غير قابل پاسخگويي و ترسناك مـي 
هرحـال، بـه نظـر     گيرند. بـه  خصوص در سطح ابتدايي تفكر در ارتباط نزديك با هم قرار مي به
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براي مردمان فرهنگ فرودست، براي سـركوب ميـل    گرايي بد، احتمالاً رسد كه ماوراءالطبيعه مي
گرايي خوب از طريق واكنش شـديد برانگيختـه شـده     كه ماوراءالطبيعه خود بوده است؛ درحالي

باشد؛ بنابراين، اگر وجود ماوراءالطبيعه هميشه مردم بدوي را به زندگي جدي فراخوانده است، 
هـاي ظلمـت و تـاريكي     مبارزه با قـدرت اين فراخواني در بيشتر موارد در درجه نخست، براي 

هـاي نـور و روشـنايي اسـت. درهرصـورت،       است، و تنها در مرحله دوم براي اتحاد با قدرت
بسـيار مهـم اسـت.     - شوند  نظامي از شياطين و خدايان كه در تضاد محض تصور مي - ثنويت 

خير كه در ذات الهي  كوشند ظاهر شر در جهان را با واقعيت تر هستند كه مي تنها اديان پيشرفته
هاي  كه زندگي بدوي بحران بيان شده است، آشتي دهند. در همين حال، در دين اوليه، ازآنجايي

هـا تمايـل    جدي را به همراه داشته و از تدابير امنيتي كمي برخوردار است، هر بخش از فعاليت
رسد تاريخ دين  نظر مي دارد با احساسي از قلمرو امر قدسي فراطبيعي پر شود. علاوه بر اين، به

برد، و  شود، او بيشتر به آن پي مي بيشتر مي - پيشرفت انسان  - دهد كه هر چه سرعت  نشان مي
كند تا شيطاني كـه   كند، بيشتر به درك خدا تمايل پيدا مي هر چه انديشه ديني او بيشتر رشد مي

 .)Marett, 1916: 528-29( شود ناچار با آنها مواجه مي هايي است كه او به پشت بحران
شود. چيزهايي كـه از   جدا تلقي مي )profane( دوم، هر آنچه قدسي است، از چيزهاي عرفي

 شــوند داشــته مــي آن برخوردارنــد، عمومــاً از طريــق تابوهــا از چيزهــاي معمــولي جــدا نگــاه
)Marett, 1914: xxvii(.   ق موضوع تابوي بدوي بيش از آن گسترده است كه بتـوان در اينجـا ح ـ

حال، با درنظرگـرفتن چيزهـاي بـديهي، ممكـن اسـت       مطلب را در مورد آن رعايت كرد. بااين
طور كه امر ماوراءالطبيعي در درجه اول مصدر شر و بد  شخص جرئت كرده و تأييد كند، همان

شود تا خوب، آنچه كه تابو است براي مردم معمولي و عرفي ممنوع است تا مبادا بـه   تصور مي
مثال، اگر يك  عنوان دار كساني هستند كه زندگي عرفي و عادي دارند. به زند. غيردينآنها صدمه ب

توانـد آن   سادگي به اين معني است كه هر كسي مي باشد، به "عرفي و غيرمذهبي"غذاي خاص 
را به هر شكلي بخورد. از طرف ديگر، تابو ترس به همراه دارد. فـرد بـا مسـئوليت خـود و بـا      

خود ممكـن اسـت چيـز بـدي      خودي حالا ترس به خورد. ممنوعه را مي خطرپذيري يك غذاي
عنوان يك عنصر در يك مجموعه عـاطفي كاربردهـاي خـود را دارد. بـراي مثـال،       باشد، اما به

ها وجود  واسطه ترسي كه در آن بسا احترام يا احساس نظم و انضباط غيرممكن باشد، مگر به چه
صر عاطفي، احساس تابو عامل مفيدي در تطور دين است. اين دارد؛ بنابراين، به همراه ساير عنا

حــس همــراه بــا كنجكــاوي، تحســين، محبــت و غيــره، درهرصــورت بــا واردكــردن عنصــر 
جاي اينكه مانع زنـدگي   فروتني خاص به كند. تر مي تر و بزرگ داري، احساس را عميق خويشتن
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ه و آن را از خودماني بودن كـه  كند، زيرا امر قدسي را عزت بخشيد جدي شود، به آن كمك مي
توجـه اسـت كـه     ويـژه زمـاني قابـل    كند. اين امر به شود، محافظت مي شدنش مي باعث كوچك

پيوندنـد،   احساس تابو با تعهدات اجتماعي تركيب شود. امر قدسي و حرمت عرفي به هـم مـي  
يگـر از  بخشد. پس با واكنشي كنجكاوانـه، د  كه هر يك عظمت جديدي به ديگري مي طوري به

شود، بلكه به اين  حرمتي از آن آسيب ببينند دوري نمي امر قدسي به اين دليل كه مبادا افراد با بي
شود كه مبادا آن را آلوده كنند. با پيشرفت دين، اين ايده نسـبت بـه امـر قدسـي      دليل دوري مي

دسترس نبـودن و  كه در  رود، درحالي شود. ويژگي خطرناك بودن آن از بين مي غالب ميبيشتر 
شود. به همين ترتيب، ترس بـه   هايي از ارزش والاي او مي اي نشانه دوري از آن به طور فزاينده

  .)Marett, 1916: 529( شود احترام تبديل مي
شود. متمايز از احساس تابو كه از جهاتي شبيه بـه آن   سوم، امر قدسي امري باطني تلقي مي

ان امري سري مواجه شود. دين هميشه نوعي ويژگي رازآلـود  عنو است، انسان ميل دارد با آن به
دارد، شايد به اين دليل كه ظرفيت تجربه ديني در افراد مختلف متفاوت است، و همـدلي آنهـا   

گرايـي   احتمالاً به همين درجه محدود است؛ بنابراين، با پيشرفت تطور دين، گرچه كليت باطن
شود كه حـريم   داري امري فردي و خصوصي تلقي مي دهد، اما دين جايگاه خود را از دست مي

د؛ و خـدا در واقـع نـه بـراي شـنيدن      ن ـكمـي  عبادت و ارتباط با امر قدسي يـا خـدا را حفـظ    
متصـور   "شنيدن او در نهان"هاي شخصي كه صرفاً خودخواهانه هستند، بلكه براي  درخواست

  .)Marett, 1916: 530( شود مي
  

  دسيهاي مانا يا امرق ويژگي 5.4
انسان ابتدايي قبـل از  نقش محوري دارد. او بر آن است كه »  مانا«مفهوم  ،مارت دين شناسي در

اعتقاد به اينكه در حيوانات و گياهان و اشيا واقعيتي متفاوت از جسم يعني روح وجود دارد بـه  
ور و العاده و برتر معتقد بود و آن را سبب تغييـر و تغيـر و علـت فـاعلي همـه ام ـ      نيرويي فوق

دانست. همچنين باورداشت كه تمام موجودات اعم از سـاكن و متحـرك،    هاي طبيعي مي پديده
هاي سلبي امـر قدسـي بسـيار زيـاد      زنده يا مرده داراي روح و رواني مستور در آن است. جنبه

در حضور  "ساكت!"يا  "باش! - ما- مراقب"يا  "شگفت انگيزا!"است؛ لذا واضح است كه فرياد 
گويد كه چيزي در دسترس است كه بايد  به طور مستقيم چيزي بيش از اين به ما نميامر قدسي 

موردتوجه خاص قرار گيرد. موضوع فقط اين نيست كه آن چيزي ديگر است، بلكه اين اسـت  
حال، اگر الهيات بدوي از بيان جنبه اثباتي ناتوان است نبايـد   كه چگونه چيزي ديگر است. بااين
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را حتي الهيات پيشرفته نيز در خصوص بيـان اثبـاتي نسـبتاً ضـعف دارد.     باعث تعجب شود، زي
هايي خاص به امر قدسي نسبت داده  اي نسبتاً تجربي، ويژگي حال، در تفكر بدوي، به شيوه بااين
 اند از،  ترين آنها عبارت شود. مهم مي

قدسـي متمركـز   هاي مثبتي كه در مفهـوم امـر    امرقدسي قدرتمند است. از ميان همه ايده. 1
ترين آنها باشد. در هر صورت نيروي قدرتمنـدي   است، ايده قدرت متعالي شايد اساسي

ها و چيزها  در كار است، چه سعادت بياورد و چه مصيبت. اين احساس قدرت در انسان
كه از امور عادي فراتر بوده و بر آنها غالب است، ريشه مشتركي است كـه تطـورات دو   

گرايـي هسـتند.    آيند. هر دو متضمن فراطبيعي ز آنجا به وجود ميرقيب جادو و مذهب ا
كنند؛ جادو نوع بد و  در جهان هستي مواجه و درگير مي "برتر"هر دو انسان را با عنصر 

مذهب نوع خوب اين درگيرشدن است. زندگي انسان در حال تكامل، زندگي همراه بـا  
ترس از خود و اميد به غلبه  - تلاش و پيشرفت معنوي و مشروط به ترس و اميد است 

  .)Marett, 1916, 531(بر خود با كمك نيروي بالاتر و برتر
امر قدسي امري شخصي است. قدرت لزوماً شخصي نيست، و بنابراين از نظر كيفيت بـا  . 2

شناسيم قابل مقايسه است. يك نوع قدرت در سـم يـا    اي كه در خودمان مي قدرت اراده
دارد. بنابراين، در دين بدوي، گاهي نوع بد قدرت ماوراء طبيعي در نوشيدني قوي وجود 

شـدند.   برابـر دانسـته مـي    )Stimulant( با نوعي سم و نوع خوب با نـوعي انـرژي مهـيج   
توان  دهد كه مي مراحل خاصي از دين پيشرفته، به عنوان مثال بوديسم، نشان ميهرچند، 

بـا وجـود ايـن، تعبيـر قـدرت       كـرد،  الوهيت را به طور كلي يا كاملاً غيرشخصي تصور
منسوب به امر مقدس به عنوان نيروي اراده مافوق بشري، بازتاب گرايش معمـول ديـن   
بشري است. از آنجايي كه انديشه به تدريج بيشتر بـر غايـت ديـن و كمتـر بـر ابزارهـا       

 شـود،  شود قدرت الهي ديگر اساساً در مراسم و اشياء تشريفاتي متصور نمـي  متمركز مي
شوند كه  بلكه اين چيزها صرفاً وسايل ارتباطي بين ذهن انسان و ذهن موجودي تلقي مي

  د.كمك كنانسان  بهنه تنها قادر است بلكه تمايل دارد 
گزينـد، و بـه    آخر اينكه امر قدسي خير است. زيرا، در حالي كه جادوگر تنهايي را بر مي. 3

است، دينداران تمايل دارند كه با يكـديگر   كند، منحوس دليل اينكه به نفع خود عمل مي
اي برقرار كنند، به طوري كه هر شكلي از نهاد اجتماعي، خانواده، قبيلـه و   ارتباط برادرانه

كلان، به نوعي يك كليسا نيز باشد. بنابراين، دين از ابتدا با اخلاقيـات وظيفـه اجتمـاعي    
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ه را بـراي خيـر و رفـاه عمـومي     اي متعالي زمين ـ همراه است و امرقدسي يا خدا به شيوه
  آورد. فراهم مي

شـناس، مفهـوم    عنوان يـك انسـان   توان گفت كه از ديدگاه مارت به پس به طور خلاصه مي
قدسي بهترين سرنخ كار براي تفسير مجموعه عظيمي از باورها و اعمـالي اسـت كـه در ديـن     

  )Marett, 1916: 531-32( بدوي مطرح است.
نهفته است، بيشتر نگرشي عاطفي است تا مفهومي عقلي؛  در بطن مانابه نظر مارت، آنچه كه 

هر چند چنين نگرشي بدون ترديد شامل عناصري است كه احتمال دارد مĤلاً جنبه عقلـي پيـدا   
دين اقوام وحشي نه بر مبناي فكر و تامل بلكه بر اساس رقـص و پـايكوبي   «گويد:  كنند. او مي

كند كه مساعد فرايندهاي عاطفي و انگيزشي است،  پيدا مياستوار است و تحت شرايطي تكامل 
او بر خـلاف تـايلر معتقـد    » ماند. سازي به طور نسبي در حالت تعليق باقي مي كه مفهوم درحالي

آنكـه   است كه اساس كار در فهم و تبيين ديـن و جـادو بـا كـنش مناسـك آميـز اسـت؛ حـال        
يـرا عواطـف، نـه تامـل بلكـه كـنش را       ها در اين قضيه نقـش درجـه دوم دارنـد؛ ز    باورداشت

 ).80: 1389؛ هميلتون، 317: 1378انگيزند (مك كواري،  برمي
كردنـد كـه در درون اشـخاص و اشـيا      بر طبق سخنان مارت، مردمان ابتدايي احسـاس مـي  

العاده وجود دارد و اين وجود يا عدم وجـود ايـن احسـاس     مخصوصي، نيرويي عجيب و فوق
انگيـز را از دنيـاي هـر     از امور غير مقدس و دنياي عجيـب و شـگفت  است كه امور مقدس را 

دنيـا از دنيـايي ديگـر عملكـرد و كـار تـابو اسـت و         سازد. عمل جداسازي يك روزي جدا مي
ب، تحسـين،      احساسي كه در درون انسان ها وجود دارد ترس آميخته با رعـب، شـگفتي، تعجـ

  علاقه، احترام و حتيّ عشق است.
 
 يگير نتيجه. 5

شناس بريتانيايي، شاگرد و همكار تايلر، پس از  مارت، انساناز آنچه گذشت معلوم مي شود كه 
عنوان نخستين صورت ديني انسان را نقد كرد و  او با تأكيد بر مفهوم مانا، نظريه جاندارانگاري به

يـين منشـأ   پرده برداشت. ديدگاه مارت در تب» آنيماتيسم«از دورة جديدي به نام پيشاآنيميسم يا 
گرايانـة پـيش از خـود، بـا      با نقد نظريات عقل اوهاي عاطفه گرايانه است.  دين، از سنخ ديدگاه

داند و بر  ي فردي انسان ابتدايي را عاملي بنيادي در منشأ دين مي شناسانه، تجربه رويكردي روان
اي از تـرس و   زهداند كه آمي ـ مارت، منشأ دين را احساسي مي بعد عاطفي اين تجربه تأكيد دارد.

شـود. او   احترام و حيرت است، كه در مواجهه ي انسان ابتدايي با جهان پيرامون در او القاء مـي 
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كه سرچشـمه   ددان مي - يعني احساسات  - هاي پنهان  ها را صرفاً بروز و ظهور ريشه باورداشت
كننـد.   ايفا مـي  ها، در اين ميان، نقش درجه دوم را مناسك و رفتارهاي ديني هستند و باورداشت

بيند كه برايش اسرارآميز اسـت. او    هايي مي انسان ابتدايي پيرامون خود را آكنده از اشياء و پديده
» قابل درك«ماورايي و رازگونه نسبت مي دهد كه » نيرويي«را به  اين ويژگي اسرارآميزبوده گي

ي  سـاس بـه عقيـده   است و همه جا را در بر گرفته اسـت. ايـن اح  » اسحسا«نيست ولي قابل 
مي نامد و معتقد » گرايي فرا طبيعت«اي در تاريخ تحول دين است كه آن را  مارت، كانونِ مرحله

پيشاآنيميسـتي نيـروي    درآمد پيدايش تفكر دينـي بشـر اسـت. در نظريـه     است اين مرحله پيش
مانـا،   . احسـاس اسـت متعلق آگاهي دينـي   و  دگير ي به نام مانا جاي نخستين را ميناشناخته ا
انگيز و رمزآميز است كـه گـوهر ديـن ابتـدايي را      حضور يك قدرت يا نيروي شگفتاحساس 

اي از هراس، اعجاب و جاذبـه اسـت    آميزهاحساسش و بوده دهد. مانا نيروي حياتي  تشكيل مي
كند. چيزهايي كه مانا دارند، تـابو نيـز هسـتند و از ايـن طريـق از       كه در انسان ايجاد هيبت مي

به طور خلاصه بايد گفت كه انسان ابتـدايي قبـل از    شوند. داشته مي معمولي جدا نگاه چيزهاي
اعتقاد به اينكه در حيوانات، گياهان و اشيا، واقعيتي متفاوت از جسم يعني روح وجود دارد، بـه  

العاده و برتر معتقد بود و آن را سبب تغييـر و تغيـر و علـت فـاعلي همـه امـور و        نيرويي فوق
دانست. همچنين باورداشت كه تمام موجودات اعم از سـاكن و متحـرك،    اي طبيعي ميه پديده

. مانـا  ، كه بعدها به آن مانا نـام مـي نهنـد.   زنده يا مرده، داراي روح و رواني مستور در آن است
هاي گوناگون منشأ خير است. تصور بـر   نيرويي كاملاً متمايز از نيروي مادي است كه به شيوه«

اي از اشيا، ابزارها و حتي اشخاص داراي اين نيرو هستند و پيروزي   طيف گستردهاين است كه 
  شود.  ها به آن نسبت داده مي در جنگ، رونق كشاورزي، توانايي در شكار و مانند اين

بـيش از حـد   كه انسان ابتدايي در نگاه مارت، يك موجود ِ بايد گفتدر نقد ديدگاه مارت، 
اي » ترس آميخته به هيبـت  «ير شده است كه دائماً به خاطر احساس رويا پرداز و  منفعل تصو

هاي قوم شناسي نشـان   داده امالرز است.  و  كه جهان پيرامونش به او القا مي كند، در حال ترس
مي سازد و بـا ايـن كـار بـه      رازمي دهد كه انسان ابتدايي چندان هم مقهور طبيعت نيست. او اب

نوعي قواي طبيعت را به نفع خود به خدمت مي گيرد. اين موضوع نشان مي دهـد كـه انسـان    
كرده و دريافتي از كنش و واكنش و اثر و  هاي پيرامونش را واكاوي مي اي پديده اندازه ابتدايي تا

يـافتي هرچنـد نـاقص از    نتيجه در پديده هاي پيرامون داشته و از اين رو مي توان گفـت او در 
ش او كوشعليت داشته است. همين ميزان درك اِنسان ابتدايي از جهان پيرامون و نيروهاي آن و 

ي انسـان ابتـدايي بـه     تواند رهنمون كننده كارگيري اين قوا براي رسيدن به مطلوب، مي براي به
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و براي اين ادعاي ا. از سوي ديگر، و خالق جهان است  ي خدايي متشخص باشد كه سازنده ايده
. ارائه نمي كنـد اي ما قبل جاندارانگاري در تحول دين وجود دارد شواهد كافي    مرحلهكه خود 

ي پيشاانيميزم كوشـش هـايي    مارت براي اثبات مرحلهي نيز بايد گفت كه روش شناس لحاظبه 
ده اسـت، از  نگاري كه به اين منظـور اسـتفاده كـر    هاي قوم ولي داده ،در خورِ توجه كرده است

انتقاد ديگري كه بر مارت وجود دارد ايـن اسـت كـه نشـان     . لحاظ تاريخي  محل اشكال است
دهد چرا برخي چيزها مانا دارند و برخي ديگر ندارند و چرا در جوامع مختلـف چيزهـاي    نمي

شوند. ماهيت و دلايل دال بر عاطفه و تنش خاصـي كـه    مي متفاوتي وجود دارد كه مانا انگاشته 
  . ه استماند   شود در نظر او مبهم باقي  مي ر حضور چيزهاي مانا دار احساس د
  

ها نوشت پي
 

پژوهـان بريتانيـا    شناسان و دين دوركيم را به مردم يهاند مارت، نظر قبيل نظرات است كه گفته ينبه دليل ا. 1
دانست و معتقد بود دين در نهـاد   اجتماعي نمي). البته مارت دين را يك نهاد Meyer, 2015: 9معرفي كرد (

يافتـه، متحـد و ضـميمه شـده، مقـدس و گرامـي گرديـده اسـت          مربوطـه تحقـق   ييا گروهي از نهادها
)Marett,1914: 136.(  

گويد كـه در   او گرچه مي«كند، چنين است:  نقدي كه ايوانز پريچارد بر اين بخش از نظريه مارت وارد مي. 2
دهد، بـا تعريـف او از    توان از دين متمايز كرد، اما توضيحي كه از جادو ارائه مي را نمياين مرحله، جادو 

  )Pritchard, 1965: 33» (اند. گرايانه مطرح شده دين متفاوت است، هرچند هر دو به شيوه عاطفه
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