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Abstract 

Advances in neuroscience and cognitive psychology over the past two decades have 
made it possible to scientifically investigate the phenomenon of religion. In contrast, 
revelatory knowledge in Islam claims to offer transcendent truths. Employing an 
analytical-synthetic method, this study explores how findings from the cognitive 
sciences can be utilized to gain a deeper understanding of the mechanisms 
underlying the reception and processing of religious knowledge, as well as religious 
practices, without falling into reductive approaches. The findings indicate that 
cognitive mechanisms such as "Theory of Mind," "Hyperactive Agency Detection," 
and the "Purpose-Based Inference System" play a significant role in explaining how 
religious beliefs are formed. Accordingly, by proposing a "Three-Level Model"—
comprising the neuroscientific, psychological, and theological levels—this study 
demonstrates that the longitudinal interaction of these levels can lead to a more 
comprehensive understanding of religion. Furthermore, this research examines the 
challenges facing such an interaction, including the problem of reductionism, 
cultural diversity, and cognitive fallibility, and offers strategies to address them. The 
results suggest that the interaction between cognitive sciences and religious 
knowledge not only leads to a deeper understanding of religion but also may pave 
the way for the emergence of a new branch in interdisciplinary religious studies 
termed "Cognitive Theology." This approach could enrich both the domains of 
science and religion and open new horizons in religious research. 
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Introduction 

In the contemporary era, remarkable advancements in cognitive science and 
neuroscience have posed challenges to traditional understandings of religion. The 
cognitive science of religion, as an interdisciplinary field, employs empirical methods 
to explain the neuro-psychological foundations of religious beliefs and experiences. In 
contrast, the revelatory knowledge of Islam, emphasizing its supernatural origin, 
immunity from distortion, and alignment with human fitrah (primordial nature), claims 
to convey truths beyond the reach of purely empirical methods. This apparent 
opposition forms the central problem of the present research: How can the findings of 
cognitive science be utilized to gain a deeper understanding of the mechanisms for 
receiving and processing religious knowledge, without falling into scientific 
reductionism? Assuming the validity of Islamic revelatory knowledge as its 
theological premise, this article seeks to provide a framework for a constructive 
interaction between these two domains, rather than a confrontational one. 
 
Materials and Methods 

This research is theoretical in nature and employs an analytic-synthetic method. The 
research process was organized in three stages: 

- Data Collection: Using a library-based method, sources in two main domains 
were reviewed: 

1. Sources in the cognitive science of religion, focusing on foundational 
theories (By-product Theory, Direct Adaptation Theory) and key 
mechanisms such as the Hyperactive Agency Detection Device (HADD), 
Theory of Mind (ToM), and narrative memory. 

2. Islamic sources (philosophical, theological, and exegetical) centered on 
concepts like revelation (wahy), primordial nature (fitrah), infallibility 
('ismah), and material vs. agent causes. 

- Data Analysis: Data from each domain were analyzed separately by questioning 
their relation to understanding religion. In cognitive science, the distinction 
between explaining the "how" of belief formation and its metaphysical "why" 
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was emphasized. In Islamic thought, focus was placed on concepts amenable to 
dialogue with scientific findings (e.g., fitrah, sacred intellect). 

- Synthesis and Modeling: The final product of this stage was the design of a 
"Three-Level Model of Interaction" which establishes a hierarchical and 
transcendent relationship between different levels of analysis. 

 
Discussion and Results 

The findings of this research can be summarized in several key areas: 

1. Explaining Foundational Mechanisms: The cognitive science of religion 
provides valuable tools such as HADD (explaining the tendency for agent-
based interpretations of phenomena) and ToM (explaining the ability to 
conceive of supernatural beings with minds) for understanding how religious 
beliefs are formed. 

2. Proposing an Interaction Model: The most significant achievement of this 
article is presenting the "Three-Level Model," which includes: 

- The Neuro-cognitive Level: Examining the material conditions and 
biological mechanisms of the brain (material causes). 

- The Psychological Level: Analyzing the mental and cognitive processes that 
shape belief. 

- The Theological Level: Explaining the philosophical-theological foundations, 
the agent cause, and the ultimate meaning of the religious phenomenon. 

- The relationship between these levels is hierarchical; meaning that a higher 
level encompasses and elevates the lower level, rather than being in 
contradiction with it. 

3. Case Study Analysis: Applying this model to analyze Islamic prayer (Salat) 
demonstrated how this ritual can be understood simultaneously as a 
neurological phenomenon (regulating brain activity), a psychological one 
(enhancing cognition and emotion), and a theological one (connection with 
God and spiritual purification). 

4. Analysis of Challenges: The most important challenges facing this interaction 
were identified and analyzed in light of the proposed model. These include 
scientific reductionism, cognitive fallibility versus the theory of infallibility 
('ismah), cultural diversity in religious experiences, and, notably, the 
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emerging challenge of "epistemic incompatibility" (conflating the 
psychological genealogy of a belief with its epistemic justification). 

 
Conclusion 

This research demonstrated that a confrontational approach towards cognitive 
science and religious knowledge is not a suitable solution. Conversely, the Three-
Level Model, by differentiating levels of analysis, enables the utilization of 
empirical findings without falling into the trap of reductionism. Accordingly: 

- Explanations at the neuro-cognitive and psychological levels clarify the 
necessary conditions and the "how" of the realization of a religious 
phenomenon, but they do not answer questions about its ultimate cause and 
transcendent meaning (theological level). 

- The crucial distinction between the "psychological genealogy of a belief" and 
its "epistemic justification" provides a definitive response to the challenge of 
epistemic incompatibility. The natural origin of a belief is not, in itself, 
evidence for its truth or falsehood. 

- Theological concepts like fitrah can be reinterpreted through dialogue with 
universal cognitive data, and the theory of infallibility can find a more 
complex and profound explanation by distinguishing between fallible 
conceptual perception (idrak hussuli) and a divinely granted intuitive 
perception (idrak hudhuri). 

Consequently, this study affirms that a critical-constructive interaction between 
these two fields can not only lead to a deeper and more comprehensive 
understanding of the phenomenon of religion but also pave the way for the 
emergence of a new branch titled "Cognitive Theology" within the realm of 
interdisciplinary religious studies. This approach both respects the sanctity and 
authenticity of revelatory knowledge and acknowledges the cognitive complexities 
of contemporary humanity. Future research can continue this path by empirically 
testing hypotheses derived from this model and developing an "Islamic Cognitive 
Theology Research Program." 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيهاي علم و دين پژوهش
  1404 پاييز و زمستان، 2، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

 ؛يشناخت اتياله
  نيدر فهم د نينو يكرديرو

  *نيا عيسي محمدي

  چكيده
 يعلم ـ يامكان بررس ـ ،يشناخت يشناس در علوم اعصاب و روان ريدو دهه اخ يها شرفتيپ

 يقيارائـه حقـا   ياسـلام مـدع   ياني ـاست. در مقابل، معـارف وح  را فراهم كرده  نيد دهيپد
كـه   پردازد يمسئله م نيا يبه بررس ،يقيتلف - يليپژوهش با روش تحل نياست. ا يفراتجرب
و  افـت يدر يهـا  سـم يمكان تـر  قي ـفهـم عم  يبرا يعلوم شناخت يها افتهياز  توان يچگونه م

شـد.   يـي گرا لي ـبهره برد، بدون آنكـه دچـار تقل   ينياعمال د يو حت ينيپردازش معارف د
 تيعامل صيتشخ«، »ذهن هينظر«مانند  يشناخت يها سميمكان دهد ينشان م قيتحق يها افتهي

نقـش   ين ـيد يباورهـا  يريگ شكل يگچگون نييدر تب» مند سامانه استنتاج هدف«و  »يافراط
 يشناخت روان ،يشناخت شامل سطوح عصب - » گانه مدل سطوح سه«دارند. لذا با ارائه  يمهم
منجر  نياز د  جامع يبه فهم توانند يم يسطوح در تعامل طول نيا دهد ينشان م -  ياتيو اله

 ،يـي گرا لي ـتقل هتعامل، از جمله مسئل نيا يرو شيپ يها چالش قيتحق نيا ن،يشوند. همچن
مواجهه با آنها ارائه  يبرا ييكرده و راهكارها يرا بررس يشناخت يريو خطاپذ يتنوع فرهنگ

 يتـر  قينه تنها به درك عم ينيو معارف د يتعامل علوم شناخت دهد ينشان م جي. نتادهد يم
 »يشـناخت  اتياله«با عنوان  ديجد يا ظهور شاخه ساز نهيزم تواند يبلكه م انجامد، يم نياز د

 ـهر دو حوزه علم و د يبه غنا تواند يم كرديرو نيباشد. ا نيد يا رشته نيدر مطالعات ب  ني
 .ديبگشا ينيد يها در پژوهش يديجد يها و افق ديفزايب

 ن،يد يشناس ستيز ،يشناخت يها سميمكان ،يانيمعارف وح ن،يد يعلوم شناخت ها: دواژهيكل
 .يشناخت اتياله

 

، e.mohammadinia@umz.ac.ir ،دانشگاه مازندران، بابلسر، ايران ،استاديار گروه فلسفه و كلام اسلامي *
https://orcid.org/0009-0000-9548-2011 

  29/07/1404، تاريخ پذيرش: 09/03/1404تاريخ دريافت: 

 



  1404 پاييز و زمستان، 2، شمارة 16سال  ،هاي علم و دين پژوهش  108

 

   مقدمه. 1
هـاي   شناسـي، چـالش   انگيز علوم شـناختي و عصـب   هاي شگفت ر عصر حاضر، پيشرفتد

جديدي را در فهم سنتي از دين ايجاد كرده است. علوم شـناختي ديـن بـه عنـوان يكـي از      
هـاي علمـي و تجربـي، بـه      گيـري از روش  هاي مطالعاتي معاصر، با بهره ترين حوزه جذاب

پـردازد. ايـن رويكـرد جديـد،      رواني باورها و تجربيات ديني مـي - هاي عصبي بررسي بنيان
و رابطه آن با ساختارهاي شناختي انسـان   دينيره ماهيت معارف هاي عميقي را دربا پرسش

 د.ساز مطرح مي
توان بر اساس  دهد كه باورهاي ديني را مي هاي علوم شناختي نشان مي در يك سو، يافته

 تشـخيص عامليـت افراطـي   «هـايي ماننـد    تبيين كرد. نظريـه هاي طبيعي مغز انسان  مكانيسم
)HADD«(  نظريه ذه«و) نToM«( دهنـد كـه چگونـه ذهـن انسـان بـه صـورت         وضيح ميت

توانـد   مندانـه از رويـدادها دارد و چگونـه ايـن ويژگـي مـي       خودكار تمايل به تفسير غايت
از سـوي ديگـر، مطالعـات     ).Barrett, 2011باشـد ( ساز باور به موجودات ماوراءطبيعي  زمينه

الگوهـاي خاصـي از فعاليـت    اند كه تجربيات ديني و عرفاني با  شناسي نيز نشان داده عصب
  ).Newberg et al., 2001( مغزي همراه هستند

هاي علمي با ديدگاه سنتي اديان ابراهيمـي، بـه ويـژه اسـلام، دربـاره وحـي و        اين يافته
گيرد. در سنت اسلامي، وحي به عنوان ارتباط مستقيم  معارف ديني در تقابل ظاهري قرار مي

كه حامل حقايقي فرابشري است. قرآن كريم به صراحت  شود خداوند با پيامبران شناخته مي
). اينجـا مسـئله   192(شـعراء: » وإنِهَّ لتَنَزيِلُ ربِّ العْالمَينَ«بر الهي بودن منشأ خود تأكيد دارد: 

 توان بين اين دو ديدگاه به ظاهر متعارض جمع كرد؟ گيرد: چگونه مي اصلي شكل مي
ه تنوع فرهنگي تجربيات ديني توجه كنيم. مطالعـات  شود كه ب تر مي مسئله وقتي پيچيده

اند كه اگرچه الگوهاي عصبي مشابهي در تجربيات ديني افـراد از اديـان مختلـف     نشان داده
اسـت  و معناي اين تجربيات كاملاً تحت تأثير زمينه فرهنگـي فـرد   شود، اما تفسير  ديده مي

)Taves, 2009: 78 .(توان ادعاي اصـالت و   يزد كه چگونه ميانگ يافته اين پرسش را برمي اين
 يگانگي يك دين خاص، مانند اسلام، را حفظ كرد؟

در اين مسير وجود دارد. نخست آنكـه، اگـر بپـذيريم باورهـاي      هاي ديگري نيز چالش
ديني محصول عملكرد طبيعي مغز هستند، آيا اين به معناي نفي جنبه متـافيزيكي آنهاسـت؟   

هـاي علـوم شـناختي دربـاره      ظريه عصمت پيامبران را بـا يافتـه  توان ن دوم آنكه، چگونه مي
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توان معياري عيني براي تمايز نهادن  خطاپذيري شناختي انسان جمع كرد؟ سوم آنكه، آيا مي
 بين تجربه وحياني اصيل و ديگر تجربيات ديني ارائه داد؟

شـكل   )Cognitive Theologyي (شـناخت الهيـات   اي نوين با عنوان در دو دهه اخير، شاخه
تي و مبـاني فلسـفه ديـن، بـه بـازتعريف      هاي علـوم شـناخ   گرفته است كه با تركيب روش

پردازد. اين رويكرد از يك سو با پـذيرش   مفاهيمي مانند وحي، فطرت، و تجربه عرفاني مي
گرايـي علمـي    رواني باورهاي ديني، از تقليـل - هاي تجربي درباره سازوكارهاي عصبي يافته

ايـن   غيرمـادي  و از سوي ديگر، با تكيه بر الهيـات سـنتي، بـه دنبـال تبيـين     كند  اجتناب مي
دهد كه هم  سطحي ارائه مي هاست. پژوهش حاضر با الهام از اين چارچوب، مدلي سه پديده
 د.كن گذارد و هم قداست معارف وحياني را حفظ مي هاي علوم اعصاب احترام مي به داده
اسـلام بـه عنـوان موضـع      ياني ـمعارف وح تيحقان فرض شيپ رشيپژوهش، با پذ نيا
در مواجهـه بـا    توانـد  يموضـع م ـ  نيآن است تا نشان دهد چگونه ا يدر پ ش،يخو يكلام

نـه   ،يشود. مسـئله اصـل   دهيفهم يشترينه تنها حفظ، بلكه با عمق ب يعلوم شناخت يها افتهي
پژوهش، با اتخـاذ   نيتعامل سازنده است. لذا ا يچگونگ وامكان  نييبلكه تب ت،ياثبات حقان

رابطـه علـوم    لي ـتحل يرا بـرا » گانه تعامـل  مدل سطوح سه« ،يو نه تقابل يتعامل يكرديرو
اسـت: ابتـدا،    افتهيسامان  ي. مقاله در چهار بخش اصلدهد يارائه م ينيو معارف د يشناخت
 يهـا  يژگ ـيخواهد شد. سـپس، و  نييتب يادانتق- يليتحل يبا نگاه نيد يعلوم شناخت يمبان

و  يشـنهاد ي. در بخش سوم، مدل پگردد يم يبر مسئله تعامل بررس ديبا تأك يانيمعارف وح
شـرح داده   ينيع يا نماز به عنوان نمونه ليرابطه سطوح آن ارائه شده و با تحل يفلسف نييتب
چـالش نوظهـور    جملـه تعامـل، از   ني ـا يرو شيپ يها چالش نيتر مهم ت،ي. در نهاشود يم
آنهـا ارائـه    يبـرا  ييو راهكارهـا  لي ـتحل يشـنهاد يدر پرتـو مـدل پ   ،»يمعرفت ـ يناسازگار«

  د.ش  خواهد
 قي ـتحق نديانجام شده است. فرآ »يقيتلف- يليتحل«و با روش  يپژوهش از نوع نظر نيا

كه با مرحله،  نيدر ا است.ه داده يگردآورت. نخستين مرحله اس افتهيدر سه مرحله سامان 
 يشد: الف) منابع علوم شناخت يمنابع در دو حوزه بررس، ي انجام شده استا روش كتابخانه

عـات  و مطال HADD ،ToM ماننـد ( يدي ـو كل هي ـپا يهـا  هي ـتمركـز بـر نظر   اري ـبـا مع ( يند
 لسـوفان يآثـار مفسـران و ف   تي ـبـا محور ( يب) منـابع اسـلام   ) وپراسـتناد  يپژوه ـ عصب

  د).ان پرداخته ينيو تجربه د يوح يعقلان نييكه به تب يرگذاريتأث
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هر حوزه بـه طـور مجـزا و بـا      يها داده انجام گرفته است. ها داده ليتحل در مرحله دوم
 ميـان  زيبر تمـا  ديشدند. در حوزه علم، تأك ليتحل» دارد؟ نيبا فهم د يچه نسبت«پرسش از 

بر  ات،يآن بود. در حوزه اله يكيزيمتاف »ييچرا« يباور و ادعا يريگ شكل »يچگونگ« نييتب
 ،يعلـت فـاعل   ،يرا دارند (مانند علـل اعـداد   يعلم يها افتهيبا  گوگفت تيكه قابل يميمفاه

  يد.) تمركز گرديفطرت و عقل قدس
مـدل  «مرحلـه،   ني ـ. محصـول ا ي انجام گرفتـه اسـت  ساز و مدل قيتلفدر مرحله سوم، 

و  يسطوح در آن به صـورت طـول   نيمقاله است كه رابطه ا نيا يشنهاديپ» گانه سطوح سه
  ت.شده اس يطراح انهيجو يتعال
  
  يند يعلوم شناخت ةو گستر فيتعر .2

 بيبا ترك ،يا رشته انيم يا به عنوان حوزه) Cognitive Science of Religion( نيد يشناخت علوم
مند  و فلسفه ذهن به مطالعه نظام يشناس انسان ،يتكامل يعلوم اعصاب، روانشناس يها روش

شاخه از دانش،  نيا). Barret, 2007: 3د (پرداز يم ينيد يباورها و رفتارها يشناخت يها انيبن
چـرا  «آغاز شـد كـه    يپرسش محور نيشكل گرفت و با ا يبه صورت رسم 1990دهه  از

 يهـا  يژگ ـيو »كننـد؟  يظهور م يسهولت نيبا چن يانسان يها در تمام فرهنگ ينيد يباورها
بر  دياند از تأك عبارت ن،يمطالعه د يكردهايرو گريبا د سهيدر مقا نيد يعلوم شناخت زيمتما

 يربرداريتصـو  يهـا  ياز فنـاور  يري ـگ بهره«، »شده كنترل يها شيو آزما يتجرب يها روش«
» ناخودآگاه ذهـن  يتوجه به سازوكارها«و  »ياساس اصول تكاملبر  يپرداز هينظر« ،»يعصب

)Boyer, 2001: 19-32 .(ــا در  ــ ني ــمن معرف ــش، ض ــر يبخ ــنظر نيمهمت ــدها و  ات،ي نق
 لي ـتحل يبـرا  يمناسـب  ةنيتا زم رديگ يبه اختصار مورد توجه قرار م زيآنها ن يها تيمحدود

  يد.تعامل فراهم آ
  

  )By-product Theory(ي محصول فرع ةينظر 1.2
 ين ـيد ياسـت، باورهـا   نيد يكه مورد قبول اكثر محققان علوم شناخت دگاهيد نياساس ا بر

ــانبمحصــول  ــناخت) By-productي (ج ــرد ش ــا يعملك ــان در س ــوزه ريانس ــتن ح ــا هس د ه
)Guthrie, 1993 .(جهيبلكه نت ست،ين ميمستق يسازوكار تكامل كيخود  نيد گر،يعبارت د به 

 اي ـخطر  تيعامل صي(مانند تشخ يگرياهداف د يكه برا ستا يشناخت يها سميمكان هيثانو
 ني ـا اي ـ: آزدي ـانگ يرا برم يمهم ياتيپرسش اله دگاه،يد ني. ااند افتهي) تكامل يتعامل اجتماع
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 »يبـودگ  و آماده ميتنظ«از  يا آن را نشانه توان يم اي معناست، يو ب يتصادف »يفرآورده جانب«
مقاله، بر امكان و  نيا كرديكرد؟ رو ريفراتر تفس قيحقا رشيپذ يانسان برا يدستگاه شناخت

 د.دار ديدوم تأك ريتفس حيترج يحت
  

  )Direct Adaptation Theoryيم (مستق يسازگار ةينظر 2.2
تكاملي مستقيم  سازوكارخود يك  ،معتقدند باورهاي ديني علوم شناختي برخي پژوهشگران

انـد   كـرده كمـك   و سـازگاري آنهـا بـا طبيعـت     هـاي انسـاني   گـروه اند كـه بـه بقـاي     بوده
)Wilson, 2002: 42-45.( ون اين ديدگاه، دين با برخي كاركردهـاي اجتمـاعي همچ ـ   براساس

 هاي نظـارت اجتمـاعي   كاهش هزينهو  تقويت هنجارهاي اخلاقي، افزايش انسجام گروهي
  هاي بشري و بقاي آنها شده است. منجر به سازگاري گروه

اند. آنها بر ايـن   البته برخي ديگر از انديشمندان علوم شناختي قائل به نظريه تركيبي بوده
محصول جانبي عملكرد شناختي انسان به وجـود  باورند كه باورهاي ديني در ابتدا به عنوان 

اند، اما در ادامه اين باورها نقش تكاملي مستقيمي در سازگاري انسان ايفـا نمـوده و در    آمده
 ). 1402اند (پورمحمدي،  سيستم شناختي انسان باقي مانده

 
  يانتقاد ليو تحل يديكل يتجرب يها افتهي 3.2

خـاص در   يشـناخت  سـتم يكـه چنـد س   دهـد  ين منشا نيد يمحققان علوم شناخت مطالعات
 يو نقدها ها تيحال، توجه به محدود نيدارند. با ا ينقش اساس ينيد يباورها يريگ شكل

 ،يفيمواجهـه متعـادل و خـروج از حالـت صـرفاً توص ـ      كي ـ يبـرا  هـا  افتـه ي ني ـوارد بر ا
  ت.اس  يضرور

  
  )HADDي (افراط تيعامل صيتشخ ستميس 1.3.2

مكانيســمي  )Hyperactive Agency Detection Deviceي (افراط ـسيسـتم تشـخيص عامليــت   
هر حركت يا و  كند هاي محيطي را اسكن مي محركه شناختي است كه به صورت ناخودآگا

تي در مواردي كه توضيح طبيعي و ح دهد تغيير غيرعادي را به يك عامل هوشمند نسبت مي
  .يت داردوجود دارد، تمايل به تفسير عامل

براي اجداد انسان، اشـتباه نـوع   ت، به طوري كه اين سيستم محصول انتخاب طبيعي اس
تر از اشتباه نـوع دوم (عـدم تشـخيص عامليـت      هزينه اول (تصور عامليت در غياب آن) كم
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اي تكامل يافته كه حتي در غياب شواهد كافي، بـه   ذهن انسان به گونه. بنابراين، واقعي) بود
  ). Barrett, 2007: 29-34د (تمايل دارمندي  عامليت و هدفتشخيص 

تواند به باور بـه موجـودات    اين ويژگي كه براي اجداد ما مزيت بقايي داشت، امروز مي
د و توضيحي براي گرايش ذاتي انسان بـه خـداباوري باشـد. محققـان علـوم      نامرئي بينجام

كودكان خردسال به راحتي اشياء آنها  درد كه نكن هايي اشاره مي آزمايششناختي همچنين به 
. گردنـد  هاي مبهم به دنبال عامليت مي بزرگسالان در موقعيتو كنند  پردازي مي را شخصيت

توانـد پيچيـدگي باورهـاي     به تنهايي نمي HADD معتقدندعلوم شناختي برخي محققان البته 
سيسـتم يكـي از چنـد    ايـن  ، آنهـا معتقدنـد   رو همين ) ازTaves, 2009( دهدديني را توضيح 

هاي شناختي ديگري نيز در تبيـين گرايشـات دينـي انسـان      و سيستماي است  مكانيسم پايه
 وجود دارند.

امـا بـه    دهـد،  يم ـ حيتوض ـ يدر سطح عموم را يبه خداباور شياگرچه گرا ه،ينظر نيا
 يمحتوا اي قيعم يتجارب عرفان ،يمتعال ياتياله يها نظام يها يدگيچيپ نييقادر به تب ييتنها

نـه   توان يرا م يشناخت »ليتما« نيا ،ياتياله ياز منظر). Taves, 2009ت (سين يانيخاص وح
 يانسـان بـرا   »يا هي ـو اسـتعداد پا  يربستر فط«بلكه به مثابه  ،»يتكامل يخطا« كيبه عنوان 

 يبـرا  يامـا ناكـاف   شرط لازم  HADD ر،يتفس نيدانست. در ا يفرابشر تيدرك وجود عامل
  ت.كامل اس ينيد ينيب جهان كي يريگ شكل

  
  )ToMن (ذه ةينظر 2.3.2

به توانايي شناختي انسان در تشخيص و نسبت دادن حالات ذهني مانند ) ToMن (ذهظريه ن
ايـن سيسـتم   ). Baron-Cohen, 1995: 51-53( باورها، نيات و تمايلات به ديگـران اشـاره دارد  

گيـري   اي اساسي براي شكل پايه ،رسد مي ساله به بلوغ 5- 4شناختي كه معمولاً در كودكان 
دهد كه موجودات ماوراءطبيعي  به انسان اين امكان را مي ToM. كند باورهاي ديني فراهم مي

براي مثال، وقتـي فـردي    .را همچون موجوداتي داراي ذهن، اراده و نيات متعالي تصور كند
در واقع در حال استفاده از همان پندارد،  مي »داور«يا  »دانا«، »خواستار«خداوند را موجودي 

 :Boyer, 2001( بـرد  ها به كار مي هاي شناختي است كه براي درك ذهن ديگر انسان مكانيسم

143-147(  
 اند كه هنگام تفكر درباره مفاهيم ديني، مناطق مغزي مرتبط با نشان دادهمطالعات تجربي 

ToM كنند كه درك موجودات ماوراءطبيعي تـا   ها تأييد مي ين يافتها د.شون فعال مي به شدت
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گرفته از همان سازوكارهاي شـناختي اسـت كـه بـراي تعـاملات اجتمـاعي        حد زيادي وام
مانند موارد مشاهده شـده در  ) ToM(نقص در عملكردكنيم. جالب اينكه  روزمره استفاده مي

 ــ م،اخــتلالات طيــف اوتيســ ــا دشــواري در درك مفــاهيم انتزاعــي دينــي همــراه اس ت ب
)Barrett, 2012: 89-92 .(دهد كه اين شواهد نشان مي ToM براي تعـاملات اجتمـاعي،    نه تنها

  ت. گيري و انتقال باورهاي ديني نيز ضروري اس بلكه براي شكل
وي الگ ـ كيصرفاً  ToM ايمطرح است: آ نياديبن يكلام- يپرسش فلسف كيحال،  نيا با

و  يدرك نسـب  يبـرا  يضـرور  يابـزار  اي ـاست،  بيذهن محدود انسان بر عالم غفرافكني 
 ي كـه اسلام اتيالهبراساس خداوند (مانند علم، اراده، رحمت) است؟  يصفات فعل يليتمث
فهم  يتنها برا يشناخت روان ميو مفاه ToM گفتتوان  ي دارد ميذات اله هيقاطع بر تنز ديتأك

احاطـه بـر ذات    ينه برا روند، يبه كار م يدر چارچوب ادراك بشر ياله» افعال«و  »يتجل«
  د. خداون يهمتا يب

  
  داستاني و انتقال فرهنگي ةحافظ 3.3.2

هاي ديني به دليل تركيب  دهد كه داستان نشان مي نيز مطالعات علوم شناختيبرخي ديگر از 
هـاي روزمـره) بـا عناصـر      هاي انسـاني و موقعيـت   خاص عناصر متعارف (مانند شخصيت

اي در حافظه انسـان   طبيعي)، به صورت بهينه موجودات فوق غيرمتعارف (مانند معجزات يا
 »غيرمتعارف- اثر محتواي متعارف«پديده كه تحت عنوان  . اينشوند رمزگذاري و بازيابي مي

هاي مفهـومي،   هاي ديني با وجود پيچيدگي دهد كه چرا روايت شود، توضيح مي شناخته مي
كيب عناصر آشـنا، پـردازش شـناختي را    تر .شوند ها منتقل و حفظ مي به راحتي در فرهنگ

كند، در حالي كه عناصر غيرعادي، توجه را جلب و ماندگاري حافظه را افـزايش   تسهيل مي
هاي ديني در جوامع باسـتاني   اين مكانيسم شناختي به ويژه در انتقال شفاهي آموزه .دهند مي

جالـب،   هرچنـد  ،هـا  افتهي نيا). Norenzayan et al., 2006: 540-543ت (اسنقش كليدي داشته 
در  زيتما نيآن. ا يصدق محتوا ايتا به منشأ  پردازد يم ينيانتشار فرهنگ د تيبه قابل شتريب

  ت.قرار گرفته اس يمقاله مورد توجه جد نيا يشنهاديمدل پ
تاكنون اهم يافته هاي تحقيقات علوم شناختي در خصوص باورهاي ديني ذكر گرديـد.  

ت: مسأله تقليل علوم شناختي دين با چند چالش اساسي روبروسها،  عليرغم تمامي اين يافته
آيا توضيح مكانيكي تجـارب  گرايي مهمترين اشكالي است كه اين تفكر با آن مواجه است. 

محـدوديت   ). همچنينSlingerland, 2008( آنهاست؟ديني، به معناي نفي واقعيت متافيزيكي 
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ديـن مطـرح اسـت و سـوالي كـه در ايـن        هاي روش شناختي نيز نسبت به علوم شناختي
ابزارهـاي فعلـي علـوم اعصـاب بـراي      خصوص مطرح مي گردد عبارت است از اينكه آيا 

هـايي   از ديگر چالش ) و يكيSchjoedt, 2009؟ (هستندهاي پيچيده ديني كافي  مطالعه پديده
ات هاي فرهنگي اسـت كـه در مطالع ـ   كه مطالعات شناختي دين با آن مواجه است سوگيري

اكثر مطالعات در جوامع غربي انجام شـده و قابليـت   محققان اين شاخه وجود دارد چرا كه 
در مسئله  ماًيكه مستق يانيمعارف وح يها يژگيدر ادامه، با تمركز بر ود. تعميم جهاني ندارن

  د.شو يفراهم م يارائه مدل تعامل يبرا متعامل نقش دارند، بستر لاز
  
  و چالش تعامل ياساس يها يژگي: ويانيعارف وحم .3
 ديتأك ييها يژگيبر و ،ياز تمام وجوه وح يمفصل و كل يارائه شرح يبخش، به جا نيا در
. هدف، فراتر رفتن از دهند يم ليرا تشك يكه مركز ثقل مسئله تعامل با علوم شناخت شود يم

 كـرد يتعامـل اسـت. رو   ني ـا يهـا  تيامكانات و محدود ليمحض و ورود به تحل فيتوص
در نظر  يمعرفت يا بلكه به مثابه منظومه ،ينظام بسته و منزو كي عنواناسلام، نه به  يانيوح

 ـانسـان و رابطـه ا   ،ييغا تيسخن گفتن درباره واقع يكه مدع شود يگرفته م دو اسـت؛   ني
 يع ـيمتفاوت، اما با تمركز بـر بعـد طب   يبا روش زين ديجد يكه علوم شناخت يا همان عرصه

 ني ـبلكه ا ،»ست؟يچ يوح«كه  ستين نيا يپرسش اصل ن،ياند. بنابرا ارد شدهانسان، به آن و
 ينياديبن يها يژگيمنبع چه و نيزا، ا معرفت يبه مثابه منبع يوح رشيبا فرض پذ« كه است

است و هـم   زيهم چالش برانگ ،يعلوم شناخت انهيگرا يعيطب يها نييدارد كه در مواجهه با تب
 نيـي پرسش، در گرو تب نيپاسخ به ا .»گفتگو و تعامل سازنده را در خود نهفته دارد؟ تيقابل

  ت.اس يعيطب يگذر از مجرا يچالش مركز ليو سپس تحل يديكل يژگيچند و
  

  لتعام يبرا يمحور يژگيو سه و يوح تيماه 1.3
خداونـد و   انيم يارتباط خاص، آگاهانه و هدفمند اله يبه معنا ،يدر اصطلاح اسلام يوح
علـم   ينـوع « قيدق ريبا تعب يياست. علامه طباطبا بخش تيهدا يها اميابلاغ پ يبرا امبرانيپ

)، بـر دو  1390:2/156 ،يي(طباطبـا  »دهي ـخالق و مخلوق برگز انيم ژهيو ارتباط و يحضور
صـرف)   ي(و نه حصول يآن كه از سنخ علم حضور يجنبه معرفت نخست،دارد:  ديجنبه تأك

بـر جنبـه    دي ـبا تأك زين يمطهر ديو خاص است. شه ژهيآن كه و ياست و دوم، جنبه ارتباط
كـه از   دانـد  يم ـ» شـناخت  يبـرا  يمسـتقل و فراعقل ـ  يمنبع ـ«آن را  ،يوح يشناخت معرفت
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بـا علـوم    يسـنج  ). در نسـبت 45، 1372 ،ي(مطهر گسلد يم يديعقل تجر يها تيمحدود
هستند و  يبرخوردارند، چرا كه هم نقطه افتراق جد نياديبن تياز اهم يژگيسه و ،يشناخت
  د:تر باشن جامع نييتب كي يمحل اتصال برا توانند يهم م

 يتمـام ادعاهـا   يسنگ بنا ،يژگيو ني): ايبودن منشأ و محتوا (منشأ اله يالف) فرابشر
بـا   مياسـت. قـرآن كـر    يمنابع معرفت بشـر  گرياز د يقاطع وح زيو نقطه تما ينيد

) 192(شـعراء: » وإنِهَّ لتَنَزيِلُ ربِّ العْالمَينَ: «ورزد يم ديامر تأك نيبر ا رينظ يب يصراحت
بـودن،   يفرابشر ني). ا102(نحل:» نزَلَّهَ روح القْدُسِ من ربّكِّ باِلحْقِّ قلُْ« نيو همچن

 يقيقاكه خداوند است، و دوم در محتوا كه حامل حي دو بعد دارد: اول در منشأ فاعل
محض باشند. در تقابـل   يفراتر از كشف و استنتاج عقلان ياست كه ممكن است بس

كه صرفاً  نياز د ينييآن است كه هر تب يبه معنا يژگيو نيا ،يعلوم شناخت كرديبا رو
نـاقص و   ،ياتي ـاله دگاهي ـذهـن محـدود شـود، از د    يو درون يعيبه گردونه علل طب

حال،  نيگرفته است. با ا دهيرا ناد نينخست يعلت فاعل رايخواهد بود، ز انهيگرا ليتقل
آنها را به عنوان ابزار و  گاهيبلكه جا ست،ين يعيو طب ياستفاده از علل اعداد يناف نيا

  د.كن يم تيمجرا تثب
 ميبا ساختار انسان): در كنـه تعـال   يبا فطرت (سازگار يبودن و سازگار يذات ب) درون
 فهيشـر  هي ـوجـود نـدارد. آ   لياص يِو امر انسان يامر اله انيم يدوگانگ چيه ،ياسلام

 نيبر ا لالت) د30(روم:» فأَقَم وجهك للديّنِ حنيفاً فطرْتَ اللهَّ التَّي فطَرََ الناَّس عليَها«
همـان سرشـت و سـاختار     يعن ـياسـت؛  » فطرت االله«حق، هماهنگ با  نيدارد كه د

 ،يژگ ـيو ني ـ). ا78: 1368 ،ياست (مطهـر  دهير آن آفركه خداوند انسان را ب يلياص
  است. يبا علوم شناخت ياتيح يو گفتگو وندينقطه پ

آن را بـه   تـوان  ياسـت كـه م ـ   يدر فلسفه و كلام اسـلام  يديكل يفطرت، مفهوم
كـرد كـه در نهـاد     ري ـتعب ينيشيپ يها و شناخت ها شياز استعدادها، گرا يا مجموعه

در » فطرت«فرض كرد كه  توان يم ،يقيتطب ياند. از منظر نهاده شده عتيانسان به ود
و  هي ـپا يشـناخت  يهـا  ياسـتعدادها و آمـادگ  «متناظر با همان  يتا حد ،ياتيسطح اله

معنـا، احسـاس    يسـتجو ، جHADD  لي ـ، تماToM  تي ـ(ماننـد ظرف » شـمول  جهـان 
تفاوت در . اما كنند يم يآنها را بررس ي) است كه علوم شناختيبه امر متعال يوابستگ
 ني ـا ،يتكـامل  ياز نگـاه صـرفاً علـوم شـناخت     .استعدادهاسـت  نياز ا يفلسف ريتفس

» بقا يبرا انهيردگراكارك«صرفاً  اي »يفرآورده جانب« ،»يتصادف«استعدادها ممكن است 
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دار،  اســتعدادها جهــت نيــبــر فطــرت، ا يمبتنــ ياتيــشــوند. امــا از نگــاه اله ريتفســ
وجود انسـان   يدرون اقيو اشت يآمادگ يدهنده نوع نو نشا مدار تيغا شونده، تيهدا
  .شوند يم ريتفس يو ارتباط با مبدأ هست يمتعال قتيحق افتيدر يبرا

 كند، يم فيذهن را توص هيافزار پا افزار و نرم سخت ،يتعلوم شناخ گر،يد ريبه تعب
شـده   هي ـاول يزي ـر برنامه يا افزار به گونه سخت نياست كه ا يمدع ،يفطر اتيو اله

پربـار   اريبس ـ توانـد  يتعامل م ـ نجا،يباشد. ا ياله »اميپ« اي» افزار نرم« يراياست كه پذ
 توانـد  يم ـ هـا،  شيگـرا  يبرخ ـ يشمول اندرباره جه يعلوم شناخت يها افتهي ايباشد: آ

 يلزوماً نـاف  ن،يدر مظاهر د يتنوع فرهنگ ايفطرت باشد؟ آ دهيا يبرا يتجرب يا نهيقر
  مشترك است؟ يفطر رساختيز كيوجود 
سوم، كه به طـور   يژگيو ابلاغ (عصمت): و افتيدر مقام در تيو مصون تيج) معصوم

اسـت.  » عصـمت «مفهـوم   شـود،  ي) مربـوط م ـ امبري ـ(پ يوح كننده افتيخاص به در
 ياله ـ امي ـحفظ و ابلاغ پ افت،ياز خطا و گناه در مقام در تيمصون يعصمت به معنا

 و اسـت  يضـرور  امي ـف پي ـاصـالت و عـدم تحر   نيتضـم  يبرا يژگيو نياست. ا
ذهـن   يريدربـاره خطاپـذ   يشـناخت  يشناس ـ روان يهـا  افتهينقطه چالش با  مهمترين

  است.   انسان
كه ذهـن انسـان    دهند يوضوح نشان م به) Kahneman, 2011( كانمنمانند آثار  يقاتيتحق

 كيستماتيس يطاهاو خ ها يريدر معرض انواع سوگ ،يدر ادراك، قضاوت و به خاطر سپار
همگـان   يشـناخت - يكه از همـان دسـتگاه عصـب    يادعا كرد فرد توان ياست. پس چگونه م

چـالش، نـه    نيبه ا ياتيكاملاً مصون از خطاست؟ پاسخ اله يبرخوردار است، در مقام خاص
 نـد يفرآ ني ـا يخاص و موهبـت اله ـ  تيفيبلكه ارجاع به ك امبر،يمغز پ يعيانكار كاركرد طب

فراتر  يا كه مرتبه شود يسخن م »ينبو رهيذخ« اي »يعقل قدس«از  ه،يت متعالحكم دراست. 
  ).123، 9: ج1360متعارف است (ملاصدرا،  ياز عقل نظر

 كي ـاست، نـه   قتياز حق ميمستق يادراك حضور كي ،يوح افتيدر به عبارت ديگر،
بـه   ،يحضور همواجه نيدر ا امبرينگاه، نفس پ ني. در اريخطاپذ ياسيق اي يياستنتاج استقرا

را بدون دخل و تصرف منعكس  يكه صورت علم اله كند يعمل م افتهي قليص يا نهييمثابه آ
 يبلكـه بـه معنـا    سـت، ين يشناخت يها سميمكان يليتعط يعصمت به معنا ن،ي. بنابراكند يم

 ـ يتحقق هدف ريدر مس ها سميمكان نيا يو حفظ اله تيهدا و كاسـت   كـم  يخاص (ابلاغ ب
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و هـم اصـل كـاركرد     كنـد  يرا حفظ م ـ يهم قداست و اعتبار وح ن،ييتب نياست. ا) يوح
  د.كن يذهن را انكار نم يعيطب
  

  يبا علل اعداد يو جمع علت فاعل يعيطب ي: گذر از مجرابنيادينچالش  2.3
در مواجهـه بـا علـوم     بنيادينو چالش  يگانه فوق، مسئله محور سه يها يژگيبا توجه به و

و  يرمـاد يغ ،يكـرد: چگونـه معـارف فرابشـر     يصـورتبند  گونـه  ني ـا تـوان  يرا م يشناخت
 يجا يذهن و مغز بشر ريو خطاپذ يماد ،يعيدر ظرف كاملاً طب توانند يم ،يمعصومانه وح

 يانسان ميعبور كنند و در قالب زبان و مفاه يشناخت- يعصب يسازوكارها ياز مجرا رند،يگ
 ايخود را از دست بدهند  يفرابشر قتياست و حقاز اصالت، قد يا ذره آنكه يشوند، ب انيب

   ابند؟ي ليتقل يشناخت و روان يعيصرفاً طب يا دهيبه پد
) بـا  ييغـا  و ني(علت نخست ياله يعلت فاعل انيمسئله جمع م تر، قيدق يفلسف ريبه تعب
) اسـت.  يو فرهنگ ـ يزبان ،يشناخت ،يعصب يها سمي(شامل تمام مكان يعيو طب يعلل اعداد

 زي ـن يكلام و فلسـفه اسـلام   خياست و در تار ديجد ياز علوم شناخت تر يميمسئله، قد نيا
مـورد   »بيبا عالم غ يارتباط نفس نب تيفيك« اي »ينزول وح يچگونگ«مانند  ينيتحت عناو

 يشـتر يمسئله را بـا شـدت ب   نيا ،يعلوم شناخت ديجد يها افتهيگرفته است. اما  قراربحث 
(مغـز و ذهـن) در    »يعلـل اعـداد  «از آن  يشـتر يب اتي ـاكنـون جزئ  راي ـز سازند، يمطرح م

  ت.ماس  ارياخت
وارد  اتي ـبـر اله  يشـتر يفشـار ب  يي، گـو يعلل اعداد تر قيدق حيبا توض ،يعلوم شناخت

ارائـه دهـد. اگـر قـبلاً صـرفاً       يعلل با علت فاعل نياز نسبت ا يا كننده قانع نييتا تب كند يم
 ـ يهـا  ، اكنون پرسش»القا كرد امبريخداوند سخن خود را به پ« ميگفت يم مطـرح   يتـر  يجزئ

 ايلوب تمپورال نقش داشت؟ آ تيفعال ايگذر كرد؟ آ يعصب يرهايالقا از كدام مس نياست: ا
 نيمرسوم ا يچگونه از خطاها ،يمعمول حافظه و زبان استفاده شد؟ اگر آر ياز سازوكارها

بلكـه خواسـتار    ستند،ين ياصل وح يوجه ناف چيها به ه پرسش نيدر امان ماند؟ ا ها ستميس
آنجاسـت كـه مـا     يـي گرا لي. خطر تقلرديها را در نظر گ نگر هستند كه همه داده جامع ينييتب

 ياز سو«و  »ييچرا« يها با پاسخ به پرسش يرا مساو »يچگونگ« يها پرسش نيپاسخ به ا
 يعنيهست،  زين اتياله يدفاع ينينش و عقب طيخطر تفر گر،يد ي. اما از سوميريبگ »ستيك

و آن  ميشـو  يوح نديدر فرآ يعيطب يو دخالت سازوكارها شمنكر هرگونه نق يآنكه به كل
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و  امبري ـپ يبا تجربه بشر زين نيكه ا ميكن ليتبد عتيكاملاً نامشروط و جدا از طب يرا به امر
  ت.او ناسازگار اس يويدن تيمأمور

 تي) به واقعينگر (سلسله مراتب نگرش سطوح كي رشيپذ ،چالش نيرفت از ا راه برون
در سـطوح مختلـف    تواند ي) ميواحد (مانند وح دهيپد كينگرش،  نياست. در ا تيو عل
 ني) رخ دهد و در هـر سـطح، توسـط علـل و قـوان     يعصب ،يشناخت روان ،ياتي(اله تيواقع

 يو علل اعداد كند يدر سطح بالاتر عمل م ياله يفاعل علتشود.  فيخاص آن سطح توص
  بلكه مكمل هم هستند. گر،يكدي بيدو نه رق ني. اتر نييدر سطح پا يعيطب

 ،يمنشأ وجود ،يو علت اله كنند، يامكان و قالب تحقق را فراهم م طيشرا ،يعيعلل طب
م، (رنـگ، بـو   يهم به علل ماد ،ينرشاهكار ه كيساختن  يآن را. مثلاً برا تيجهت و غا

 ق،يها، هرچقدر هم دق رنگ ييايميش حيهنرمند. توض ياست و هم به علت فاعل ازيمو) ن قلم
ارائه شده  يسطح اثر. مدل سه يشناخت ييبايز دهنده حيوجود هنرمند است و نه توض ينه ناف
 كي ـقالـب   درنگـر   نگـرش سـطوح   نيهم ـ يصـورتبند  يبـرا  يتلاش ـ قاًيمقاله، دق نيدر ا

علـوم   يهـا  افتـه يبـه   توان يكه م دهد يمدل نشان م نيمشخص است. ا يليچارچوب تحل
انكار منشـأ   يبرا يبه دقت توجه كرد، بدون آنكه ضرورت امبريدرباره مغز و ذهن پ يشناخت

 ميبفهم ـ كنند يبه ما كمك م ها افتهي نيآن وجود داشته باشد. بلكه، ا تيمصون اي يوح ياله
حكمت خود را به انسـان منتقـل سـاخته     ،يا يعيطب يچه مجار قيچگونه و از طر ندخداو

 ـ  ز،يسـت  نياست و نه د زيست نگاه، نه علم نياست. ا خردمندانـه سـطوح    قي ـتلف يبلكـه در پ
  واحد است. دهيپد كيمختلف فهم از 

  
  نآ يفلسف نييگانه و تب تعامل: مدل سطوح سه يبرا يشنهاديمدل پ .4

ويژگـي هـاي معـارف وحيـاني، اكنـون مـدل       پس از معرفي علوم شناختي دين و ذكر اهم 
مدل پيشنهادي حاضر با هدف ايجاد يك گردد.  پيشنهادي براي تعامل اين دو حوزه ارائه مي

طراحـي شـده    ديني هاي آموزهمند براي تعامل سازنده ميان علوم شناختي و  چارچوب نظام
تكثـر  است. اين مدل بر اساس سه اصل بنيـادين شـكل گرفتـه اسـت: نخسـت، پـذيرش       

د كن هاي تجربي و تفسيري را فراهم مي گيري همزمان از روش بهرهشناختي كه امكان  روش
)Barbour, 2000: 45.(  

تواند همزمان در  دهد يك پديده ديني مي دوم، اصل سطوح چندگانه تحليل كه نشان مي
  ).Murphy, 2006: 78د (سطوح مختلفي مورد بررسي قرار گير
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سوم، اصل وحدت معرفتي كه بر هماهنگي نهايي عقل و وحي تأكيـد دارد (طباطبـايي،   
1390: 1/234.(  

و  )Barrett, 2011ت (بـار  »تكامـل خـداباوري  «ايـن مـدل بـا الهـام از نظريـه      همچنـين  
) توسعه يافته است. 1981:8/345هاي فلسفي ملاصدرا درباره مراتب وجود (صدرا،  ديدگاه

روانـي باورهـاي دينـي    - هـاي عصـبي   علوم شناختي به تبيين مكانيسـم در عصر حاضر كه 
  د. گرايي شو تواند مانع از افتادن به دام تقليل پردازند، اين مدل مي مي
  

 )علل اعدادي(تجارب ديني  شناختي سطح عصب 1.4
هاي زيستي و عصبي مرتبط با تجـارب دينـي    شناختي مدل به بررسي مكانيسم طح عصبس
دهند كه تجارب معنوي، مانند حـالات عرفـاني يـا     هاي اين حوزه نشان مي فتهپردازد. يا مي

هاي خاصي در مغز همراه هسـتند. بـراي مثـال، مطالعـات تصـويربرداري       مراقبه، با فعاليت
 & Newbergد  (شـو  اند كه لوب تمپورال در طي تجارب عرفاني فعال مـي  نشان داده يعصب

d'Aquili, 2001: 102.( هاي عصبي مانند سروتونين و  دهنده يرات در سطح انتقالهمچنين، تغي
ها بيانگر آن  اين يافته ).Borg, 2003: 1965اند ( شده دوپامين نيز با تجارب ديني مرتبط دانسته

 د.ريشه در فرآيندهاي بيولوژيك مغز دارن دينيهستند كه تجارب 
 عملكـردي مغـز  هاي اصلي مورد استفاده در ايـن سـطح شـامل تصـويربرداري      روش

)fMRI(الكتروانسفالوگرافي ، )EEG(شناختي است. براي نمونه،  زيست هاي روان ، و آزمايش
 ـ الگوهاي خاصي از امـواج مغـزي را در حالـت مراقبـه شناسـايي كـرده       EEG تحقيقات د ان

)Davidson, 2003, 564.( شرايط مـادي و اعـدادي  «ها به عنوان  با اين حال، اگرچه اين يافته «
توانند تبيين كـاملي از   )، اما نمي1369:2/345شوند (مطهري،  در نظر گرفته مي ب دينيتجار

هاي عصبي اگرچـه   ارائه دهند. به عبارت ديگر، اين مكانيسم اين تجاربماهيت متافيزيكي 
د نيسـتند تـا تمـام ابعـاد ايـن پديـده را توضـيح دهن ـ       ضروري هستند، اما به تنهايي كـافي  

)Swinburne, 2004: 67.( 
كنـد، امـا ادعـا     اين سطح از تحليل، تجارب ديني را از منظر مادي و زيستي بررسي مي

هـا بـه عنـوان     كند كه اين تجارب صرفاً محصول فعاليت مغزي هستند. بلكه، اين يافتـه  نمي
شـناختي،   شوند كه در كنـار سـطوح روان   بخشي از يك مدل چندسطحي در نظر گرفته مي

هـاي دينـي منجـر شـوند.      تـري از پديـده   توانند به درك جـامع  يشناختي و الهياتي م جامعه
سـازد،   هاي زيستي تجارب معنوي را روشن مـي  شناختي اگرچه زمينه بنابراين، سطح عصب
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اما قادر به انكار يا اثبات حقانيت متافيزيكي اين تجارب نيست و تنها به عنوان يكي از ابعاد 
و  يعمومـاً مقـدمات   هـا  افتهي نيتوجه داشت كه ا ديباد. همچنين شو تبييني در نظر گرفته مي

لازم  طيسـطح، شـرا   ني ـابنـابراين،   هستند. تر يبزرگتر و فرهنگ يها تكرار در نمونه ازمندين
گي وقـوع  چگون بررسيبه  و كند يم يبررس ينيوقوع تجربه د يبرا) را ي(علل اعداد يماد

  ي مي پردازد. كيزياز نظر ف اين تجارب
  

 و فرآيندهاي شناختي باورهاي ديني شناختي سطح روان 2.4
گيري و  ساز شكل پردازد كه زمينه شناختي مدل به بررسي سازوكارهاي ذهني مي طح روانس

است كه  )ToM( نظريه ذهن ها، ترين اين مكانيسم تداوم باورهاي ديني هستند. يكي از مهم
توانايي نسبت دادن حالات ذهني به موجودات ماورايي (مانند خدايان يـا ارواح) را ممكـن   

 سيسـتم تشـخيص عامليـت افراطـي     بـر ايـن،   علاوه). Baron-Cohen, 1995: 78د (ساز مي
)HADD( مند و ناشي از عامليـت   صورت هدف هاي طبيعي را به شود افراد پديده موجب مي

شناختي، كه ريشـه در تكامـل ذهـن     اين تمايلات ).Barrett, 2000: 31د (كننهوشمند تفسير 
گيرند  راحتي شكل مي دهند چرا باورهاي ديني در جوامع مختلف به انسان دارند، توضيح مي

 د.شون و منتشر مي
دهند  كنند. مطالعات نشان مي هيجانات نيز نقش كليدي در تجارب ديني ايفا ميهمچنين 

توانند به تقويـت باورهـاي دينـي و تعميـق      ترس، شگفتي، يا عشق ميكه احساساتي مانند 
به افـراد   حافظه داستاني از سوي ديگر، ).Pargament, 2001: 201( ندشوتجارب معنوي منجر 

هاي بعـدي انتقـال    راحتي به خاطر بسپارند و به نسل هاي ديني را به كند تا روايت كمك مي
در بسـترهاي فرهنگـي مختلـف، از     ايـن فرآينـدها   ).Norenzayan et al., 2006: 543د (دهن ـ
هـاي دينـي    گيري سنت شوند و به شكل تقويت مي سازوكارهاي يادگيري اجتماعي طريق

 ).Whitehouse, 2004: 67د (گردن ميمتنوع منجر 
 يشناسي شـناخت  هاي روان آزمايش هاي اصلي مورد استفاده در اين سطح شامل روش

تحقيقات  ،)كننـد  هاي طبيعي را بررسي مي تفسير عامليت در پديده مانند مطالعاتي كه نحوه(
هـاي   پـژوهش  گيري باورهاي ديني در كودكان)، و بررسي چگونگي شكل(ي شناخت تحول
قايسه باورهاي ديني در جوامع مختلف) است. اين سـطح از تحليـل نشـان    (م  فرهنگي بين
طور طبيعي مستعد پذيرش و گسترش باورهاي دينـي اسـت، امـا     دهد كه ذهن انسان به مي
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شناختي، به تنهايي قادر به تبيين كامل ماهيت متـافيزيكي ايـن باورهـا     همچون سطح عصب
عنوان بخشي از يـك مـدل چندسـطحي، در كنـار سـطوح       ها به نيست. در عوض، اين يافته

  د.كنن هاي ديني كمك مي يدهتر پد شناختي و الهياتي، به درك عميق شناختي، جامعه عصب
 

 كلامي وحي: تبيين علت فاعلي - و مباني فلسفي سطح الهياتي  3.4
است كه بـا اسـتفاده از مفـاهيم فلسـفه      الهيات شناختي طح الهياتي در اين مدل، متكي برس

دهـد چگونـه    مطهري)، نشـان مـي  » نظريه فطرت«ملاصدرا و » عقل قدسي«اسلامي (مانند 
اي  آنكـه بـه پديـده    انند از مجراي سازوكارهاي طبيعي مغز عبور كنند، بيتو مي دينيمعارف 

دهـد   در حكمت متعاليه توضيح مي» ذخيره نبوي«يه صرفاً مادي تقليل يابند. براي مثال، نظر
هاي شناختي مشـترك بـا ديگـران، از خطـاي      گيري از سيستم كه چرا پيامبران با وجود بهره

هاي علوم اعصاب درباره نقش لوب تمپورال  همسو با يافته ادراكي مصون هستند. اين نگاه،
: 1981ت (ملاصـدرا،  اس ـ ديـن  منشأ الهي در تجارب معنوي، اما فراتر از آن، به دنبال تبيين

7:  298.( 
هـاي فلسـفي عميـق، تفسـير متـون دينـي و        روشهاي اصلي اين سـطح شـامل تحليـل   

ئل شدن بين علل اعدادي (شرايط مادي استدلالهاي كلامي است. فلاسفه اسلامي با تمايز قا
دهند كـه هرچنـد    نشان مي ،و شناختي) و علت فاعلي (خداوند به عنوان منشأ اصلي وحي)

هـاي   نيازمند بسترهاي طبيعي است، اما محتواي آن فراتر از اين بسترهاسـت. اسـتدلال   يند
ننـد همزمـان از   توا مـي  دينـي پردازند كـه چگونـه معـارف     كلامي نيز به تبيين اين نكته مي

(مطهـري،   هاي شـناختي انسـان عبـور كننـد و حامـل حقـايقي متعـالي باشـند         محدوديت
سطح د. شون منجر مي دينها در كنار هم به درك عميقتري از ماهيت  ). اين روش1372:105

كمـك   ديـن شناختي، به درك كاملي از پديده  شناختي و روان الهياتي در كنار سطوح عصب
گيري از سازوكارهاي طبيعي ذهـن و   ، با وجود بهرهديندهد كه  نشان ميكند. اين سطح  مي

  مغز انسان، ماهيتي قدسي و الهي دارد. 
 

  گرايي سطوح: عليت چند سطحي و گذر از تقليل ةتبيين فلسفي رابط 4.4
جويانه طراحي شده است. به  مراتبي و تعالي رابطه بين سطوح در اين مدل به صورت سلسله

 ، بـه طـوري كـه   بخشـد  گيرد و تكامـل مـي   تر را دربرمي كه هر سطح، سطح پاييناين معنا 
) فراهم 2شناختي (سطح  هاي روان ) مواد خام براي تحليل1شناختي (سطح  هاي عصب داده
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شوند. اين رابطه  ) تفسير مي3شناختي در چارچوب الهيات (سطح  هاي روان كنند و يافته مي
  )Plantinga, 2011: 189ت (لانتينگا الهام گرفته شده اسپ »يسلسله مراتب علّ«از نظريه 

تـوان در سـطوح مختلفـي (فيزيكـي، زيسـتي،       هـاي دينـي را مـي    از اين منظـر، پديـده  
روانشناختي و معنوي) تبيين نمود به طوري كه هر سطح، داراي قوانين، مفاهيم و الگوهـاي  

علل اعـدادي) را فـراهم   شناختي، شرايط لازم مادي ( تبييني خاص خود است. سطح عصب
شـناختي   گـردد. سـطح روان   شـناختي محقـق نمـي    سازد و بدون اين بسـتر تجربـه روان   مي

ها (مانند باور) اگرچه وابسته  هاي برآمده از تعامل آن شرايط مادي است. اين ويژگي ويژگي
به علت ترند، اما قابل توصيف كامل به زبان آن سطح نيستند. سطح الهياتي نيز  به سطح پايين

گيري كلي پديـده   پردازد. به عبارت ديگر، اين سطح وجود و جهت فاعلي و غايي پديده مي
  دهد. تر (هستي شناسي كلان) توضيح مي را در بستري وسيع

سـاز   ) ممكـن اسـت زمينـه   1براي مثال، فعاليت عصبي خاص در لوب تمپورال (سطح 
شود  عنوان موهبت الهي تفسير مي ) كه در چارچوب الهياتي به2تجربه عرفاني باشد (سطح 

 تيعل اي تيواقع ينه تنها ناف تر، نييدر سطح پا دهيپد كي نيينگاه، تب نيدر الذا  ).3(سطح 
. )Murphy, 2006: 112( سـازد  يتحقـق آنهـا را روشـن م ـ    طيبلكه شـرا  ست،يسطوح بالاتر ن

. سـت يآن ن ياتي ـاله قـت يمسـتلزم انكـار حق   ،ينيتجربه د كي يشناخت روان- يعصب حيتوض
ارتبـاط بـا انسـان، در     يبـرا  ،يو فرابشـر  يمعنـو  يقت ـيچگونه حق دهد يبرعكس، نشان م

 يعني( يافق ييگرا ليتقل كرد،يرو ني. اشود يم ياو متجل يو قابل درك برا يعيطب يها قالب
را  نيـي سطوح تب ياما تكثر عمود كند، ي) را رد مهيفقط با علوم پا نيكامل د حيتوض يادعا
و » چـرا؟ «به پرسـش   تر، نييدر سطح پا» چگونه؟«پاسخ به پرسش  گر،يد اني. به برديپذ يم
   .ستين زياما با آن ناسازگار ن دهد، يدر سطح بالاتر پاسخ نم» به چه منظور؟«

اي وجود دارد. در سـطح   سطحي پيچيده هاي درون در هر سطح از مدل، تعاملهمچنين 
شـود.   هاي عصبي بررسي مـي  مختلف و شبكههاي حسي  شناختي، تعامل بين سيستم عصب

گيري باورهـاي   شناختي، ارتباط پويا بين شناخت، هيجان و انگيزش در شكل در سطح روان
در سطح الهياتي نيز تعامل بين عقل، نقل و شهود عرفاني مورد توجـه   د.شو ديني تحليل مي

 ،انـد  الهـام گرفتـه شـده    »ههاي پيچيد سيستم«از نظريه  كه هاي افقي اين تعامل .گيرد قرار مي
 ـ دهند چگونه اجزاي يك سيستم به صورت غيرخطي بر يكديگر تأثير مـي  نشان مي د. گذارن

توانند پردازش شناختي مفاهيم دينـي   شناختي، هيجانات مثبت مي براي مثال، در سطح روان
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اين شبكه توانند تنظيم هيجاني را بهبود بخشند.  را تسهيل كنند و بالعكس، باورهاي ديني مي
  ).Newberg, 2010: 112( دهد پيچيده تعاملات، غناي تجربه ديني را توضيح مي

  
  مدل سه سطحي

  
 كاربرد مدل سه سطحي: تحليل سه سطحي تجربه نماز در اسلام 5.4

توان آن را از  اي چندبعدي است كه مي نماز به عنوان يكي از اركان اصلي دين اسلام، تجربه
شناختي، و الهياتي) تحليل كرد. اين تحليل نشان  شناختي، روان عصبسطحي ( مدل سه منظر

 علوم اعصاب 
 (سطح اول: شرايط مادي و اعدادي)
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كنـد و   دهد كه چگونه نماز همزمان بر اساس سازوكارهاي طبيعي مغز و ذهن عمل مـي  مي
  .هم حاوي ابعاد متعالي و الهي است

 
 سطح عصب شناختي نماز 1.5.4

 هـاي دينـي بـا الگوهـاي خاصـي از      دهد كه نماز و مراقبه مطالعات علوم اعصاب نشان مي
تحقيقـات  ي يكي از اين فعاليـت هاسـت.   ا فعاليت لوب آهيانهد. فعاليت مغزي همراه هستن

دهند كه هنگام نماز يا مراقبـه، فعاليـت در    نشان مي  EEGو  FMRIز مانند تصويربرداري مغ
يابـد، كـه بـا احسـاس وحـدت و انحـلال مرزهـاي خـود          اي خلفي كاهش مي لوب آهيانه

حركـات تكـراري   ). همچنـين  Newberg, 2001: 118ت (بط اس ـ(احساس ارتباط با خدا) مرت
توانند ترشح دوپامين را افـزايش دهنـد و    مانند ركوع و سجود، همراه با ذكرهاي مكرر، مي

حركـات مـنظم   ). علاوه بر اينكـه  Borg, 2003: 1967د (احساس آرامش و رضايت ايجاد كنن
هاي حركتي و حسي مغز، به تقويـت   سازي شبكه نماز (مانند قيام، ركوع، و سجود) با فعال

ي فـوق  ها يافته ). براساسDavidson, 2003: 566-567د (كنن تمركز و كاهش استرس كمك مي
هاي پاداش مغز،  اي ساختاريافته است كه بر سيستم نماز از نظر عصبي، تجربه توان گفت مي

  ين است.د و از منظر عصب شناختي قابل تبيگذار توجه، و ادراك فضايي تأثير مي
 

 سطح روان شناختي نماز 2.5.4

يكـي از   تنظيم هيجـاني داراي كاركردهاي كليدي است.  شناسي شناختي نماز از منظر روان
بخش،  هاي آرام سازي مكانيسم ذكرهاي تكراري (مانند تسبيحات) با فعالاين كاركردهاست. 

). همچنـين  Pargament, 2001: 201د (كنن ـ آوري كمك مي به كاهش اضطراب و افزايش تاب
مستلزم استفاده از توانايي ذهن بـراي نسـبت   » خداوند شنوا و بيناست«درك مفاهيمي مانند 

) كـه مـي تـوان    Baron-Cohen, 1995: 52ت (دادن حالات ذهني به يك وجـود مـاورايي اس ـ  
تكرار روزانـه نمـاز، محتـواي    ) آن را تبيين نمود. علاوه بر اينكه ToMبراساس نظريه ذهن (

 )Norenzayan et al., 2006: 542ند (ك ديني (مانند آيات قرآن) را در حافظه بلندمدت تثبيت مي
و داراي كاركرد منحصر به فردي در حافظه و يادگيري انسان است. بنابراين، نماز به عنـوان  

اورهـا، و رفتارهـاي دينـي را    همـاهنگي بـين عواطـف، ب   هيجـاني،   –يك تجربـه شـناختي  
  د.كن مي  تقويت
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 سطح الهياتي نماز 3.5.4
ت و از منظر الهيات اسلامي، نماز صرفاً يك پديده طبيعي نيست، بلكه داراي ابعاد متعالي اس

قرآن  :اارتباط مستقيم با خدكنيم.  كاركردهايي در اين سطح دارد كه برخي از آنها را بيان مي
داند. اين نگاه، نماز را فراتر از  اي براي تقرب به خدا مي ) و وسيله14(طه:» ذكر االله«نماز را 

اگرچه مغز انسـان خطاپـذير   : تعصمت و قداسد. كن رواني تفسير مي- يك فعاليت عصبي
هاي نماز در قرآن و سنت، به عنوان دستوراتي الهـي و مصـون از تحريـف     است، اما آموزه

تنهـا  اسـلامي نـه    نگاهنماز بر اساس : يكاركردهاي وجودشناخت). 9شوند (حجر: تلقي مي
ت. بنابراين، و رسيدن به كمال روحاني اس» تزكيه نفس«يك عمل عبادي، بلكه ابزاري براي 
گيـري از   كنـد كـه عليـرغم بهـره     اي قدسي تبيـين مـي   سطح الهياتي، نماز را به عنوان پديده

  د.سازوكارهاي طبيعي، هدفي فرامادي دار
 

 گانه در نماز تعامل سطوح سه 4.5.4

ساز احساس وحدت در  )، زمينه1عصبي در لوب آهيانه (سطح فعاليت  :يتعامل طول ـ
 ـ3شـود كـه در الهيـات (سـطح      ) مـي 2نمـاز (سـطح    » تجربـه لقـاء االله  «ه عنـوان  ) ب

 .شود مي  تفسير

وضيح عصبي نماز، نـافي معنويـت آن نيسـت، بلكـه نشـان      ت: يگراي پرهيز از تقليل ـ
 د.كن هدايت انسان استفاده ميدهد كه چگونه خداوند از سازوكارهاي طبيعي براي  مي

اين مدل سه سطحي نشان مي دهد كه نماز همزمان يك پديده عصبي (تنظـيم فعاليـت   
مغز)، روان شناختي (تقويت شناخت و هيجان) و الهياتي (ارتباط با خدا) است. نگارنده بـر  

مـل  هاي آينـده در حـوزه تعا   تواند الگويي براي پژوهش مي اين باور است كه تحليل حاضر
هاي بـين رشـته اي كمـك كـرده و      د، علاوه بر آنكه به توسعه پژوهشعلم و دين ارائه ده
اي همچون طراحي برنامـه هـاي آموزشـي دينـي براسـاس سـير تحـول         كاربردهاي تربيتي

  شناختي كودكان دارد.
 
  لبر مد يمبتن يها و پاسخ يشناخت اتياله يرو شيپ يها چالش .5

معارف وحياني و ارائه مدل پيشنهادي تعامل علـوم شـناختي و   پس از تبيين علوم شناختي، 
هاي موجود در مسير الهيات شناختي پرداختـه   هاي ديني، اكنون به تبيين برخي چالش آموزه
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ها، سعي در ارائه راهكارهايي نيز خواهد شد. چرا كـه نگارنـده معتقـد     و ضمن بيان چالش
 يا هي ـپا دهـد،  يتعامل ارائـه م ـ  يبرا ينظر يچارچوبعلاوه بر اينكه  ،يسطح مدل سهاست 

مـدل   لي ـها در ذ بخش، چالش نيهست. در ا زين يعمل يها و پاسخ به چالش ليتحل يبرا
  د:شو يارائه م ييو راهكارها ليتحل

  
  چالش تقليل گرايي علمي 1.5

هـاي   ، گرايش ذاتي علوم تجربي به تقليل پديدهدر مقابل الهيات شناختي ترين چالش عميق
چيده به سازوكارهاي مادي است. در علوم شناختي دين، اين خطر وجود دارد كه تجارب پي

در ها تفسير شوند. به عنوان مثـال،   عرفاني و وحياني صرفاً به عنوان محصول فعاليت نورون
تواند تجارب  كه تحريك الكتريكي لوب تمپورال مي ها نشان داده شده است برخي پژوهش

گيري سوق  ها برخي را به اين نتيجه اين يافته )Persinger, 1987: 215( دعرفاني ايجاد كن- شبه
  داده كه تمام تجارب ديني قابل تقليل به فعاليت عصبي هستند.

كنند كه تبيين عصبي يك تجربـه،   استدلال ميبرخي الهي دانان در پاسخ به اين چالش، 
راهكار پيشنهادي، اتخاذ رويكـردي  ). Alston, 1991: 156ت (نافي واقعيت متافيزيكي آن نيس

هاي علمي احترام بگذارد و هم قداست تجارب ديني را  گرايانه است كه هم به داده غيرتقليل
از ديدگاه انديشمندان مسلمان، شرايط مادي دريافت وحي، نافي منشـأ الهـي آن   حفظ كند. 
(طباطبـايي،   سـازد  هاي عصبي نيز حقيقـت وحـي را باطـل نمـي     مطالعه مكانيسمنيست لذا 

1390 :2/ 156 -158.(  
است.  نيياز خلط سطوح تب يچالش ناش نياتوان گفت  پيشنهادي نيز، مي مدلبراساس 

و  يمـاد  طيشـرا  نيـي به تب 2و  1در سطح  يكه علوم شناخت داده شدنشان  يسطح مدل سه
كـه   ييغـا  يو معنـا  يبه پرسش از علت فاعل ن،ييتب ني. اپردازند يپردازش م يها سميمكان

فلان بـاور چگونـه در ذهـن شـكل     « نكهيا حي. توضدهد ينم اسخاست، پ 3متعلق به سطح 
 »سـت؟ ياز چ يآن باور ناش ـ«كه  ستيادعا ن نيوجه معادل با ا چي)، به ه2(سطح  »رديگ يم

  ). يشناخت معرفت يابي(ارز» كاذب؟ ايآن باور صادق است « اي) 3(سطح 
  

  چالش خطاپذيري شناختي 2.5
دهد كه ذهن انسان به دلايل مختلفـي دچـار خطـا     شناسي شناختي نشان مي روان هاي يافته
ها نيز  ترين قضاوت كه حتي در ساده كنند تاييد مي جديد هاي پژوهش به طوري كه شود مي
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ها اين پرسـش را ايجـاد    اين يافته ).Kahneman, 2011: 21د (خطاهاي سيستماتيك وجود دار
انـد اعتمـاد    معارفي كه از مجراي ذهن خطاپذير دريافت شده توان به كنند كه چگونه مي مي

 يعلوم شـناخت  يها افتهيرا با  امبرانيعصمت پ هينظر توان يچگونه مبه عبارت ديگر،  كرد؟
  ذهن انسان جمع كرد؟ يريدرباره خطاپذ

 يريراهكار اين چالش، تفكيك بين شناخت عادي و شناخت وحيـاني اسـت. خطاپـذ   
 ،يبـه ادراك حس ـ  عمدتاً )Kahneman, 2011د (كنن يم فيتوص گرانيدكه كانمن و  يشناخت

 يعمـوم  يشـناخت  بر اطلاعات ناقص در سطح روان يمبتن يها و قضاوت يياستدلال استقرا
علـم  : «دهـد  يقـرار م ـ  يمتفـاوت  يف ـيرا در سـطح ك  يوح ـ ،يلاماس ـ اتياشاره دارد. اما اله

ملاصـدرا معتقـد اسـت    به طوري كه  .»ينامتناه يبه منبع علم مياتصال مستق«و  »يحضور
هـاي شـناختي معمـول غلبـه دارد      برند كه بر محـدوديت  بهره مي »عقل قدسي«پيامبران از 

). لورمن نيز در تحقيقاتش نشان داده كه برخي افراد به دلايل ژنتيكـي  1981:7/298(صدرا، 
  ).Luhrmann, 2012: 45د (بالاتري نسبت به امور معنوي دارن »حساسيت شناختي«و تربيتي 

ت. قابـل تبيـين اس ـ   »تأييد الهـي «و  »عصمت«اين مسئله با نظريه  نيز در الهيات اسلامي
پردازشـگر   كي ـنه بـه عنـوان    ،يوح افتيدر مقام در ينگاه، نفس نب نيدر اتوان گفت  مي

 ن،يبنـابرا . كنـد  يعمـل م ـ  يعلم اله» معرِّف«و » مظهر«خودمختار اطلاعات، بلكه به عنوان 
 يو ابـلاغ اسـت، نـه بـه معنـا      افـت يدر ني ـا ژهي ـو تيفيدر ك تيمصون يعصمت به معنا

 ،يفلسـف  ري ـبـه تعب  و كـاملاً متفـاوت   يشـناخت  اي ـ يك ـيزيف ياز دستگاه ادراك يبرخوردار
ــذ ــه ادراك حصــول  يريخطاپ ــوط ب  ــ يمرب ــه ادراك  ياســت و عصــمت در وح ــاظر ب ن
  ص.خا  يحضور

  
  )ظهورچالش نو( يمعرفت يچالش امكان ناسازگار 3.5

 »انـه يكاركردگرا« اي ـ »يتصـادف «و گـاه   ين ـيزم ،يعيبا نشان دادن منشأ طب ،يعلوم شناخت ايآ
 كنـد؟  ينم ـ فيبودن آنها را تضع يصدق و فرابشر يادعا يبه صورت ضمن ،ينيد يباورها

  ستند؟ين »ينيد تيشكاك« كننده هيتوج ها افتهي نيا ايآ
 ـ  زيتمـا  اسـت بـر   يپاسـخ آن مبتن ـ  و اسـت  يچالش معرفت ـ نيتر قيعم نيا  نيقـاطع ب

 ن،يد يعلوم شناخت». آن باور يشناخت معرفت هيتوج«و » باور كي يشناخت روان يتبارشناس«
از نظـر   ين ـيد يكـه باورهـا   دهند ي: آنها شرح مكنند يم تيفعال يتبارشناس طهيعمدتاً در ح

و  ليباور دل كي يبرا ايكه آ پردازد يم نيبه ا يشناس اند. اما معرفت از كجا آمده يشناخت روان
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در  X دهيا« نكهيدو حوزه كاملاً مستقل هستند. دانستن ا ني. اريخ ايوجود دارد  يكاف هيتوج
 يبه خود ،HADDي ساز لفعا اي نيآموزش والد قيمثلاً از طر» هذهن من چگونه شكل گرفت

 مي(مانند مفـاه  ياريصادق بس يها دهي. اديگو ينم X كذب ايدرباره صدق  يزيچ چيخود ه
 يبـه خـود   ن،يد يعلوم شناخت يها افتهي ن،يدارند. بنابرا يشناخت تبار روان زي) نياضير هيپا

 ازمنـد يصدق، ن يابي. ارزدهند يارائه نم ينيد يانكار صدق باورها اياثبات  يبرا يليخود، دل
 كيبا تفك يسطح است. مدل سه ي(معجزات) و شهود يتجرب ،يكلام ،يمستقل فلسف يمبان
حال مكمل به هـر   نيپاسخ مستقل و در ع يبرا ييدو پرسش در سطوح مختلف، فضا نيا
  د.آور يفراهم م كي

  
  يچالش تنوع فرهنگ 4.5

هاي مختلف اشكال متنوعي  دهد كه تجارب ديني در فرهنگ شناسي نشان مي مطالعات انسان
هاي خود نشان داده كه حتي تجربـه بـه ظـاهر يكسـاني      گيرند. تيوز در پژوهش به خود مي

 :Taves, 2009د (در سنت مسيحي و بودايي تفسيرهاي كاملاً متفاوتي دار »اتحاد با خدا«مانند 

 كنـد.  شمولي معارف وحيـاني ايجـاد مـي    هايي درباره عينيت و جهان اين تنوع، پرسش ).78
 يچگونـه بـا ادعـا    ،ين ـيجـارب د ت يتنوع فرهنگ ـمهمترين پرسش عبارت است از اينكه، 

  سازگار است؟ نيد كيو اصالت  يشمول جهان
ساختارهاي شناختي «اين چالش، تمايز قائل شدن بين  هاي مطرح شده براي حلراهكار

كـه اصـول    شـده  نشـان داده  در برخـي تحقيقـات  دين است.  »فرهنگي تفسيرهاي«و  »پايه
). Haidt, 2012: 145د (هـا مشـتركن   اخلاقي پايـه ماننـد انصـاف و عـدالت در تمـام فرهنـگ      

مربـوط مـي داننـد    » محتـوا «و » قالـب «انديشمندان مسلمان نيز اين تمايز را به تفاوت ميان 
  ). 134/ 4: 1385(جوادي آملي، 

 ني ـا توان به اين چـالش پاسـخ داد. زيـرا    اما براساس مدل سه سطحي ارائه شده نيز مي
رخ  يتجل ـ يها وهيشو  ها ) و در قالب2(سطح  يفرهنگ- يشناخت تنوع عمدتاً در سطح روان

 ن،ياديــبن قيارائــه حقــا يمــدع توانــد ي) مــ3(ســطح  ياتيــســطح الهدر حاليكــه  دهــد يم ـ
 يفرهنگ ـ يهـا  در قالـب  يتجل ـ تي ـباشـد كـه قابل   وليشـم  جهان يو اخلاق يشناخت يهست

 يكل ـ قي(حقـا  ني ـثابـت د  رتيس ـ نيب ياسلام شهيدر اند دار شهير زيگوناگون را دارد. تما
 يمناسـب  يو مناسـك)، ابـزار نظـر    عيآن (شرا ري) و صورت متغيمعاد، اخلاق فطر د،يتوح
  د.آور يفراهم م يسطح چالش در چارچوب مدل سه نيا ليتحل يبرا
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  چالش روش شناختي 5.5
كنند، در حالي كه معارف  هاي كمي و آزمايشگاهي استفاده مي علوم شناختي عمدتاً از روش

هاي  تواند به سوءتفاهم شناختي مي كيفي و تفسيري هستند. اين تفاوت روشوحياني ماهيتاً 
 ).Barbour, 2000: 45د (نام ـ مـي  »گسسـت پـارادايمي  «جدي بينجامد. باربور اين چـالش را  

هاي تجربـي اسـتفاده    است كه هم از داده »شناسي تركيبي روش«راهكار اين مشكل، توسعه 
در  كـه هاي جديـدي   پژوهشبراساس داشته باشد.  هاي تفسيري توجه كند و هم به ظرافت

تري از  تواند به درك عميق هاي كمي و كيفي مي دانشگاه آكسفورد انجام شده، تركيب روش
  ).Whitehouse, 2004: 67د (هاي ديني بينجام پديده

 
  چالش زبان و مفاهيم 6.5

ندلايـه) مشـكل   (تمثيلـي، چ  دينـي تفاوت زبان علوم شناختي (فني، كمي) با زبان معـارف  
 كه بـه دليـل  اين چالش  راهكارديگري است كه بر سر راه تعامل اين دو حوزه وجود دارد. 

است كـه   »زبان ميانجي«، توسعه ) حاصل مي شودRicoeur, 1976: 89» (تعارض هرمنوتيكي«
كند كه بـراي   قابليت ترجمه مفاهيم بين دو حوزه را داشته باشد. علامه جعفري پيشنهاد مي

همچنـين  ). 1367:1/123استفاده كـرد (جعفـري،    »ديني- تفسير علمي«مفاهيم ديني بايد از 
تواند به  هاي مناسب مي اند كه استفاده از استعاره نشان داده نيز شناسي شناختي مطالعات زبان

ويكرد در سنت اسلامي، اين ر ).Slingerland, 2008: 165د (درك بهتر مفاهيم انتزاعي كمك كن
  د.كه هم به ظاهر و هم به باطن متن توجه دارد، همخواني دار »تأويل«با روش تفسيري 

 
  هاي پژوهشي چالش سوگيري 7.5

انـد.   هاي مسـيحي انجـام شـده    اكثر مطالعات علوم شناختي دين در جوامع غربي و با نمونه
اي شـرقي قابـل   ه ـ ها در فرهنگ هايش نشان داده كه بسياري از اين يافته كوهن در پژوهش

 يشـناخت علوم از رابطه  را اين سوگيري، تصوير ناقصي ).Cohen, 2015, p.134د (تعميم نيستن
فرهنگـي بـا مشـاركت     هـاي بـين   دهد. راهكار اين چالش، توسـعه پـژوهش   و دين ارائه مي
بـازتعريف علـوم   «نصر بـر ضـرورت    همچنان كه دكتر هاي مختلف است محققان از تمدن
بـه نظـر مـي    ). 1382:234تأكيد دارد (نصر،  »هاي غيرغربي به ميراث تمدن انساني با توجه

توانـد بـه غنـاي     مـي  »علـوم شـناختي بـا رويكـرد اسـلامي     «در زمينه  رسد انجام مطالعاتي
  د.هاي علوم شناختي دين بيفزاي نظريه
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  ديگر راهكارها 8.5
ها كمـك نمايـد.    اين چالشتواند به حل  راهكارهايي مانند بازتعريف مفاهيم كليدي، نيز مي

هـاي   به طوري كه بازخواني مفاهيم اصلي همچون عصمت، وحي و فطرت در پرتـو يافتـه  
 نيـز  ويتگنشـتاين ها را برطرف نمايد.  تواند بسياري از اين چالش جديد ضروري بوده و مي

ت هاي جديد، كليـد حـل مسـائل فلسـفي اس ـ     بازتعريف مفاهيم در بافت«كند كه  تأكيد مي
)Wittgenstein, 2009: 67.(  متكلماني  »تحليل مفهومي«اين رويكرد در سنت اسلامي با روش

  د.مانند خواجه نصيرالدين طوسي همخواني دار
هـاي   هـاي مختلـف و بـا اسـتفاده از روش     همچنين انجام مطالعات تطبيقي در فرهنـگ 

گي را برطـرف  تواند معضل اختلافات فرهن هاي كنترل شده مي نگاري در كنار آزمايش مردم
گيري باورهاي  اند كه فرهنگ، تاثير عميقي بر شكل نمايد، چرا كه تحقيقات جديد نشان داده

اي ميان متخصصان علوم شناختي دين و انديشـمندان   ديني دارد. توسعه گفتگوهاي بينارشته
  تواند در قالب تعامل سازنده در بيايد. رسد و مي ديني نيز ضروري به نظر مي

 
  گيري نتيجه .6
اسـلام، در   ياني ـو معارف وح نيد يعلوم شناخت انينسبت م يانتقاد يپژوهش با بررس نيا
 ياصـل  ريبود. مس يبست تقابل ظاهر سازنده و خروج از بن يتعامل يبرا يگشودن راه يپ
 لي ـتحل كي ـبود كه بـا تفك  ينظر يبه مثابه چارچوب» گانه مدل سطوح سه«تعامل، ارائه  نيا

برآمده) و  يها يژگي(و يشناخت )، روانيماد طي(شرا يشناخت صبسطح عبه سه  نيد دهيپد
بـدون تنـاقض    توانند يهر سطح م يها نيي)، نشان داد تبييغا يو معنا ي(علت فاعل ياتياله
بر نگرش سـطوح   هيمدل، با تك ني. ارنديگ يجا انهيجو يو تعال يساختار طول كيدر  ،يذات

 حي: توض ـدهـد  يارائه م ييگرا ليچالش تقل به يمستحكم يپاسخ فلسف ت،يچندگانه به واقع
آن در  »تيغا«و  »ييچرا« ينه تنها ناف تر، نييدر سطوح پا ينيتجربه د كيوقوع  »يچگونگ«

 نيا زيآم تي. كاربست موفقسازد يآن را روشن م يبلكه شرط تحقق ماد ست،يسطح بالاتر ن
است  ينيد ينيع يها دهيپد نييآن در تب يبر كارآمد ينماز، گواه يسطح سه ليمدل در تحل
 قي ـو از طر يع ـيطب يهـا  در قالـب  توانـد  يچگونه م نيد ييغا قتيكه حق دهد يو نشان م
  د.ها محقق شو انسان انيمشترك م يشناخت يسازوكارها
 ني ـا يها چالش نيتر قيبه عم افتهيساختار يپژوهش، ارائه پاسخ نيدستاورد ا نيتر مهم

 ياتي ـقـاطع و ح  زيبر تمـا  ديبود. با تأك »يمعرفت يناسازگار«چالش نوظهور  ژهيعرصه، به و



  131  )نيا عيسي محمدي( نيدر فهم د نينو يكرديرو ؛يشناخت اتياله

 

آن، اسـتدلال شـد كـه     »يشـناخت  معرفت هيتوج«و » باور كي يشناخت روان يتبارشناس« انيم
انكـار   اياثبات  يبرا يليخود، دل يدرباره منشأ باورها، به خود نيد يتعلوم شناخ يها افتهي

مسـتقل   يابي ـارز يلازم را بـرا  يفضـا  ز،يتمـا  ني ـ. اديآ يآنها به شمار نم يكيزيصدق متاف
و مـانع از   آورد يفـراهم م ـ  يو شهود يتجرب ،يكلام ،يفلسف يبر اساس مبان ينيد يادعاها

 كي ـبا تفك يشناخت يريچالش خطاپذ ن،ي. همچنشود يم رمنشأ و اعتبا نيب زيآم خلط مغالطه
عصمت پاسخ داده  هيدر نظر يموهبت يو ادراك حضور ريخطاپذ يادراك حصول نينهادن ب

 ني ـد ري ـثابت و صورت متغ رتيس نيب يسنت زيبا ارجاع به تما يشد، و چالش تنوع فرهنگ
  يد.گرد ليتحل

نه تنها  ،يبا علوم شناخت يتعامل- يكه مواجهه انتقاد دهد يجستار نشان م نيا ت،ينها در
بـه   يبخش ـ و عمق ياسلام اتياله يبه غنا اندتو يبلكه م ست،ين ينيمعارف د يبرا يديتهد
 يهـا  در گفتگـو بـا داده   تواننـد  يم ـ» فطـرت «چـون   يمي. مفـاه نجامـد يآن ب نياديبن ميمفاه
در پرتـو   توانـد  يم ـ» عصـمت « هيشوند. نظر شيو پالا يبازخوان يتشمول علوم شناخ جهان

 يگردد. از سـو  نييتب يتر قيو عم تر دهيچيذهن، به صورت پ يها سميمكان تر قيشناخت دق
 تي ـو غا يدار جهـت  ،يدرباره معنـادار  ييغا يها با طرح پرسش زين ياسلام اتياله گر،يد

 ـ  فياز توص ـ تـر فرا يافق تواند يانسان، م يشناخت ياستعدادها علـوم   يرو شيصـرف را پ
دوطرفـه،   يگفتگـو  ني ـخود فرا خوانـد. ا  يها پژوهش قيو آنها را به تعم ديبگشا يشناخت

  د.شو يم ريتعب »يشناخت اتياله«است كه از آن به  يزيهمان چ
است.  ريمس نيدر ا يو نظر نينخست يپژوهش، گام نياذعان كرد كه ا ديحال، با نيا با

 ـ ازيبودن مدل و ن يآن، نظر ياصل تيمحدود  يهـا  هيفرض ـ يمبرم به توسعه و آزمون تجرب
 دهي ـا يهمگـرا بـرا   يشـناخت  روان اي ـ يشناخت شواهد عصب توان يم ايبرآمده از آن است. آ

به آزمـون   ق،يدق يفرهنگ نيمطالعات ب يبا طراح توانند يم ندهيآ يها پژوهش افت؟يفطرت 
 يبرنامـه پژوهش ـ « كي ـ نيتـدو  سـت يبا يكلان، م يريگ بپردازند. جهت ها هيگونه فرض نيا

 يهـا  افتـه ياز  ،يكه هم با تواضع علم يا رشته انيم يا باشد؛ برنامه »ياسلام يشناخت اتياله
از دام  ،يفلسفه و كلام اسـلام  يو عقلان يغن رساختياستقبال كند و هم با اتكا به ز يتجرب
 يبه فهم توان ياست كه م يبستر گفتگومند ني. تنها در چنزديبپره گرايانه يماد ييگرا ليتقل

كـه هـم    يفهم افت،يمعاصر دست  دهيچيدر جهان پ نيتر و روزآمدتر از د تر، متوازن ژرف
انسـان را بـه    يشـناخت  يهـا  يدگي ـچيو هـم پ  دارد يرا پـاس م ـ  ياني ـقداست معـارف وح 

  د.شناس يم  تيرسم
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