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Abstract 

Mulla Sadra, in his interpretation of the event of the Resurrection, believes that both 

minor and major resurrections have been realized in terms of essence and per se, and in 

his interpretation of the Qur'an, he has interpreted the verses related to the realization of 

the Resurrection and Two puffs of Esrafil in the past tense. Dr. Soroush, in a strange 

claim, considers this interpretive approach of Mulla Sadra as a confirmation and 

acceptance of the visionary basis of revelation and speaks of Mulla Sadra's agreement 

with himself. In examining and criticizing this claim, which was done with descriptive 

and analytical method, two main issues come to mind: First, contrary to Soroush's 

claim, Mulla Sadra's belief in the realization of the Day of Judgment is based on his 

intellectual and philosophical foundations in transcendental wisdom and has nothing to 

do with the visionary basis of revelation. The second issue is that the correct 

understanding of Mulla Sadra's point of view regarding the Day of Resurrection will 

confirm the address of the Qur'an. Because according to Mulla Sadra, apart from the 

world of dreams of the prophet, both the minor and major resurrections are objectively 
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realized and its resurrection can be earlier or later than different people due to their 

existential differences. 

Keywords: Soroush, Dreaming, Mulla Sadra, Minor resurrection, major resurrection 

 



 

 

  فرهنگي مطالعات و انساني علوم پژوهشگاه ،هاي علم و دين پژوهش
  19  - 3، 1401، پاييز و زمستان 2، شمارة 13نامة علمي (مقالة علمي ـ پژوهشي)، سال  دوفصل

 امتيق تحقق درباب سروش دكتر يمدعا نقد و يبررس
  ملاصدرا دگاهيد از

  *ياسر سالاري
  **محمد نجاتي

  چكيده
ملاصدرا در تفسير واقعه قيامت اعتقاد دارد هر دو نوع قيامت صغري و كبري از جهـت ذات و  

را بـه  في نفسه تحقق يافته اند و در تفسير قرآن خويش، آيات مرتبط با تحقق قيامت و نفخين 
صورت ماضي تفسير نموده است. دكتر سـروش در مـدعايي غريـب، ايـن رويكـرد تفسـيري       
ملاصدرا را، مويد اذعان و پذيرش مبناي رويا انگاري وحي دانسته و از همرايي صـدرالمتالهين  
با خويش سخن مي گويد. در بررسي و نقد اين مدعا، كه با روش توصـيفي و تحليلـي انجـام    

لي به ذهن خطور مي كند: اول اينكـه بـر خـلاف مـدعاي سـروش، اعتقـاد       شده، دو مساله اص
ملاصدرا به تحقق قيامتين، مبتني بر مباني فكـري و فلسـفي وي در حكمـت متعاليـه اسـت و      
ارتباطي به مبناي رويا انگاري وحي ندارد. مساله دوم اينكه فهم صحيح ديدگاه ملاصدرا در قبال 

خواهد بود؛ زيرا از نظر صدرا، فارغ از عالم رويا و خواب  بحث قيامت، مويد وجه خطابي قرآن
به صورت عيني تحقق يافته و قيام آن نسبت به افـراد   پيامبر، هر دو قسم قيامت صغري و كبري

 مختلف به جهت تفاوت هاي وجودي آنها مي تواند متقدم يا متاخر باشد.

  قيامت كبريسروش، رويا انگاري، ملاصدرا، قيامت صغري،  ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
 و مسلمان انديشمندان بين در ملاصدرا، ديدگاه از آن تحقق كيفيت و قيامت مساله خصوص در

 دكتـر  معاصـر،  پژوه وحي اخيرا بين، اين در اما. دارد وجود اي مداقه كمتر وي، از پس فلاسفه
 تحـت  خود جديد نظريه تبيين جهت در آن از و نموده توجه مساله اين به سروش، عبدالكريم

 يخود، مـدع  يراخ 1مقالات در سروش دكتر. است جسته بهره »نبوي وحي انگاري رويا« عنوان
به وقـوع   ينتحقق بالفعل دارد و اذعان صدرالمتاله يامتملاصدرا، واقعه ق ياست در نظام فكر

متفاوت از  يقرآن خود، به گونه ا يردر كتاب تفس يدر زمان حال، باعث شده تا و يامتواقعه ق
 يانگـار  يارو يهنظر يسندهقرآن خاصه سوره واقعه دست بزند. نو ياتآ يربه تفس ين،مفسر يرسا

مربـوط بـه    يـات آ يرتفس يجهو در نت يامتمتفاوت ملاصدرا در مساله ق يدگاهد ينمعتقد است ا
 ريتئـو  باب در. باشد مي آن پذيرش و انگاري رويا مبناي به وي به جهت اذعان يامت،تحقق ق

: گردد مي معرفي برخي ذيلا كه شده انجام هايي پژوهش آن نقد و بررسي و وحي انگاري رويا
 كارآمـدي  از وحـي،  انگاري رويا« عنوان با اي مقاله در) 1396(مصطفي مومني و محمد نجاتي
 بحث در سروش دكتر ادله و شواهد از بخشي نقد و بررسي به »قرآن تفسير انكار تا قرآن تعبير

 و ابوالفضـل  سـاجدي . انـد  پرداخته الميزان گرانقدر تفسير مخصوصا و قرآن تفسير ناكارآمدي
 بـا  »سروش دكتر آراء بر نقدي وحي؛ انگاري رويا« عنوان با اي مقاله در) 1394(حامد ساجدي
 سروش روايي و قرآني مويدات نقد و بررسي به متني درون و شناسانه پديدار بيشتر رويكردي

 برخـي  بررسـي «عنـوان  بـا  اي مقاله در) 1397(حسين واله. اند پرداخته انگاري رويا تئوري در
 وحـي  انگـاري  رويـا  تئـوري  نقد در كه آثاري برخي »رسولانه روياهاي نظريه بر وارد نقدهاي
 نمـي  قرآن متن از اصولا است معتقد تحقيق اين. است داده قرار مداقه مورد را اند شده نگاشته
 در كه است آن مويد نگارندگان تتبع اما. نمود استفاده فرضيه اين اثبات در نه و انكار در نه توان
 حاضـر  مقالـه  در. نگرديـد  مشاهده حداقل يا نشده انجام تحقيقي حاضر پژوهش موضوع باب
 حقيقت انگاري، رويا مبناي به ملاصدرا اذعان خصوص در سروش دكتر مدعاي تحليل از پس

 دو ذيـل  نيـز  نهايت در. گرفت خواهد قرار بررسي مورد ملاصدرا ديدگاه از آن تحقق و قيامت
 مـي  گرفتـه  قـرار  نقـد  و بررسي مورد مقالات نويسنده مدعاي صحت حلي، و نقضي رويكرد
  .گيرد
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  تجربه نبوي تا رويا انگاري وحي. 2
همچـون   يدكتر سروش، در آثـار  دگاهياز د يوح قتيحق يخمنديبودن و تار ياعتقاد بر بشر

و محصـول تجربـه    يخيتـار  يمولفهـا  يوح ـ ،ياست. از نظر و تيقابل رو يبسط تجربه نبو
 افـت يدر نـد يدر فرا امبري ـپ ينفسان يشود. سروش معتقد است قوا يمحسوب م امبريعارفانه پ

 ياني ـوح ميو دخالـت در مفـاه   رياز خود عبـور داده و بـا تـاث    را يوح ،يلتريهمچون ف ،يوح
دكتر سروش، بـر   يتجربه نبو يكنند. تئور يشدن آن را فراهم م يو بشر يخمنديموجبات تار

 يايو جغراف خيبه فرهنگ و تار ديمق يداشته و به صورت كل يخيتار يقتيآن است كه قرآن حق
مخاطبان صدر اسلام  تيظرف زانيو م يزمان اتيقتضاست و كاملا بر اساس م امبريپ اتيزمان ح

قـرآن در لـوح    ينيش ـيو پ يخيوجـود فراتـار   ،يشده است. دكتر سروش و همفكران و ميتنظ
 يدفع ريزمانمند و غ ،يجيتدر يقرآن را امر اتيح شانياساس ا نيمحفوظ را منكر هستند. بر ا

 اتي ـچون وجود ناسخ و منسوخ در آ يقرآن با مسائلدانند. از نظر سروش، اعتقاد به نزول  يم
 يناسازگار است و لذا اصل نزول قرآن را دارا ات،يآ يوجود اسباب نزول برخ نيقرآن و همچن
دانسـت آنچـه    دي ـ). امـا با 1378و رك: سـروش،   187: 1383داند(ابوزيد،  يم ديمناقشه و ترد
رو به جلو  يمطرح نموده گام» رسولانه يايرو يمحمد(ص) راو«در شش مقاله  رايسروش اخ
 يآثار و آراء خود پـرورش م ـ  گريرا در د يتئور نيا ياساس يالبته مبان يشود. و يمحسوب م
 دگاهي ـاشتراك هستند. دكتر سـروش در د  يخود دارا يمبان يها در برخ دگاهيد نيدهد و لذا ا

امـا   اندد يم امبريذهن و زبان پ لتريو محصول ف يبشر ميرا از سنخ مفاه يخود مقوله وح رياخ
 ستين ريقابل تفس مياز سنخ مفاه يدارد ول يبشر يمنشائ يكند وح يم ديبر خلاف گذشته تاك
بر خلاف  يوح ،يفاحش است. از نظر و يو قرآن، خطا و مغالطه ا يوح ريو كوشش در تفس

مكشوف شده باشد؛  امبريبر ظرف ذهن پ يداريكه در حالت ب ستين يتصور عموم، جزو امور
مكشـوف شـده و در    امبريان پبر ج ايقرآن در حالت خواب و رو يو سوره ها اتيبلكه تمام آ

 ي. اصـل ردي ـقـرار گ  يمورد واكاو ايخواب و رو ريمگر آنكه با روش تعب ستيقابل فهم ن جهينت
بـودن مقولـه    يبر بشر ديتاك قتيدر حق ،يوح يانگار ايرو هيدكتر سروش در نظر يمبنا نيتر
در  امبريمعتقد است پ ،يوح نديدر فرا امبريمخاطب بودن پ يبا نف يكه و انيب نياست. بد يوح
 تيما روا يمشاهده نموده؛ برا ايرا دارد كه آنچه را در خواب و رو يا ينقش راو يوح نديفرا
بوده  يداند كه زبان آن بشر يم امبرياساس قرآن را خواب نامه پ نيكند . دكتر سروش، بر ا يم

در  يرا مانند هـر مخلـوق   رامبيپ يشده است. البته و يناش امبريپ گونه اياز تجربه رو مايو مستق
 يجهت در صراط تكامل و اشـتداد قـرار دارد. و   نيمحصور دانسته كه به هم خياز تار يبرهه ا
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توان  ينم جهيدر نت استيزبان قرآن، زبان خواب و رو نكهيورزد به جهت ا يم ديتاك تيدر نها
در  زي ـن يا يسـع  نيآن پرداخـت و چن ـ  حيبـه تشـر   ه،يكنا اي ليتاو ر،يبر تفس يمبتن كرديبا رو

 ينخواهد بود . از نظر و قتيكه صائب به حق ستيداريبردارنده مغالطه و خلط زبان خواب و ب
موجـود، آلـوده بـه مغالطـه      لي ـمفسران قـرآن و تĤو  ريمساله، عموم تفاس نيغفلت از ا ليبه دل

كه  ياز ادله ا يشود . بخش يدر آنها مشاهده م ياديز فتكل ليدل نيخوابگزارانه بوده و به هم
از بزرگـان   ياستبصـار برخ ـ  يبر ادعا يكند، مبتن يارائه م شيخو هينظر نييدكتر سروش در تب

اثبات اتفـاق نظـر    يبرا ياست.  و يانگار ايرو يو ملاصدرا به مبنا يابن عرب ،يهمچون مولو
 يگونه اقرآن، سوره واقعه را به  ريكتاب تفس رد نيمعتقد است صدرالمتاله شيملاصدرا با خو

(ص)در قرآن برده است. از نظر سروش، نـوع  امبريپ يتگرياز روا ييبو ييكند كه گو يم ريتفس
به وقوع  قتايحق امتياست كه صدرا اعتقاد دارد واقعه ق نيا ديملاصدرا از سوره واقعه مو ريتفس
  است: نيباره چن نيدر ا يو انياست. ب وستهيپ

فرض متكلمّ وحده بـودن خداونـد در    و با  امبر،يپ ةتگرانيمفسران با غفلت از نقش روا
ترفنـد   نياند، ا كرده ريتفس ندهيآ ةدربار يخبر ةمستقبل و به مثاب ةغيرا به ص اتيآ نيقرآن، ا

مـتكلمّ بـودن    يةفرض ـ ديي ـتأ يمواد و مصالح بـرا  نيفقط به كار تأم نده،يگذشته به آ ليتبد
محمد بـرده   يتگرياز روا ييبو ييكه گو يرازيش  نيچون صدرالد ي. اما كسديآ يخداوند م

ة  كه:  سدينو يم حاًيواقعه صر ةسور رياست، در تفس  امـت يق ةواقع ـ يعن ـي إذِاَ وقعَـت الوْاقعـ
ادا شده،گرچه هنوز  يماض ةغيالوقوع است به ص چون مضارع محققّ  نكهيواقعا رًخداده، نه ا

  ).1تا، مقاله  ي(سروش، ب است امدهين

 دگاهي ـكند تا د يم يعموما سع ،يدكتر سروش خارج از اخلاق و آداب علم نكه،يا حيتوض
بـزرگ جهـان اسـلام     شـمندان يرا به آثـار اند - و قرآن  يمخصوصا در حوزه وح- شيخو يها

 ـ دگاهيد نينشان دهد كه اعتقاد به ا نيچن نيا يو به نوع ديمستند و مستدل نما  بزرگـان  نيدر ب
در آثار گذشـته خـود، در    يمثال، و ي. براستينوظهور ن يا دهيدمسبوق به سابقه بوده و پ زين

 يزي ـچ يتجربـه نبـو   ياست تئـور  يمدع امبر،يپ يبا تجربه نبو ياله يوح يهمسان نييباب تب
مبنا در تفكر فلاسفه  نيپروتستان اخذ كرده باشد، بلكه ا يحيمس اتيآن را از اله يكه و ستين
 يمـدع  يدارد. و يطـولان  يداشته و سابقه ا شهيتا ملاصدرا، ر يبزرگ اسلام، از فارب يعرفا و

هستند. از نظر سروش، به جهـت   ياز متفكران مسلمان، معتقد به تجربه نبو يميعظ لياست خ
و كـاركرد محاكـات آن    الي ـاز قوه خ يو صورت وح اتيجزئ نييمتفكران مسلمان در تب نكهيا

از نظر  جهيقرار داده اند، در نت ديمورد تاك اليوه خق يرا از مجرا يو نزول وح انداستفاده كرده 



 7   )محمد نجاتيو  ياسر سالاري( ... سروش دكتر يمدعا نقد و يبررس

 

خـود   يخواهـد بـود و نب ـ   الي ـاز جمله قوه خ امبريپ ينفسان يمحصول قوا ياله يوح شان،يا
). دكتــر 49- 46: 1397 ؛يو ســالار ي؛ نجــات126: 1385است(ســروش دبــاغ،  يوحــ ننــدهيآفر

 ريدر تفاس ـ نكـه يقرآن به جهـت ا  نيمعتقد است مفسر ش،يخو كرديرو نيسروش در ادامه هم
) را مـورد  امبريقائل(خداوند) و سـامع(پ  تينيقرآن و اثن اتيبودن آ يفرض خطاب شيپ ش،يخو
بر  شانيقرآن بوده است و تلاش ا يآنها متلائم با جنبه خطاب ريقرار داده اند، لذا تمام تفاس ديتاك

دچار تكلف  يمساله باعث شده تا در مواضع عمده ا نيو ا نديامبنا عدول ننم نيآن بوده تا از ا
قائـل و   تي ـنيكه به جهت ارتكاب به مغالطـه اثن  ياز جمله مفسران ،يشوند. از نظر و ريدر تفس

 ييابتـدا  اتي ـهمچـون آ  ياست كه در مواضـع  يسامع دچار تكلف فراوان شده، علامه طباطبائ
سوره قمر  ييابتدا اتيآ ايفرشتگان توسط  يمانآس يبا شهاب ها نياطيسوره صافات و رجم ش

 ييمدعا نيشده است كه البته چن يوقوع معجزه شق القمر، گرفتار تكلف فراوان تيفيك ريو تفس
 ـ نكـه يا ليباشد. از نظر سروش، ملاصدرا به دل يم يخارج از عدل و انصاف علم فـرض   شيپ

 ييقرآن و جنبه روا اتير آو قائل د عوحدت سام يسامع و قائل را انكار كرده و به مبنا نتياثن
معتقـد   ي. ودي ـآ يبـر م ـ  يمواضع پر تكلف قرآن به خوب ريداشته است از عهده تفس ديآن تاك

كنـد،   يلحاظ م امبريمقدس پ ياهايكه ملاصدرا، قرآن را محصول خواب و رو يياست از آنجا
كنـد.   يبه گذشته م ـ ريمفسران تفس ريرا بر خلاف سا» اذا وقعت الواقعه«چون  يا هيآ جهيدر نت
را  امتيالشان اسلام، واقعه ق ميعظ امبريكند كه پ يملاصدرا همانند دكتر سروش اذعان م ييگو

از فعـل   دهي ـدر گزارش آنچـه د  امبريعلت پ نينظاره كرده و به هم شيخو يايدر خواب و رو
ورت بـه ص ـ  وضـع م ني ـاسـاس، در ا  ني).بر ا1تا: مقاله  ياستفاده كرده است(سروش، ب يماض
و در  ردي ـگ يقـرار م ـ  يو تحقق آن مورد بررس ـ امتيملاصدرا در خصوص ق دگاهيد ،ياجمال

و نقد  يخصوص بررس نيدكتر سروش در ا ياعتبار ادعا ،يو حل يدو راهكار نقض ليادامه، ذ
 .خواهد شد

  
  قيامت از ديدگاه ملاصدرا. 3

از زمـان فـرا رسـيدن    به صورت كلي، بر اساس نص صريح قرآن مجيد، فقط خداوند است كه 
قيامت آگاهي داشته و هيچ كس از زمان وقوع آن اطلاع ندارد. خداوند متعال در قرآن در ذكـر  
ويژگي هاي روز قيامت، وقوع آن را ناگهاني بيان مي دارد به گونه اي كه بسياري از مردم هنگام 

  ايدوقوع آن در حالت غفلت قرار دارند. خداوند در قرآن در اين خصوص مي فرم
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لتَ في يسئلَوُنكَ عنِ الساّعةِ أيَاّنَ مرسْاها قلُْ إنِمَّا علمْها عندْ ربيِّ لا يجليّها لوقتْها إلاَِّ هو ثقَُ
ها عْلمنهْا قلُْ إنِمَّا عع ّيفح َّكأَنَك َئلَوُنكسغتْةًَ يإلاَِّ ب ُضِ لا تأَتْيكمَالأْر و مّاواتنَّ السلك و َّالله ْند

  ).187(اعراف،  أكَثْرََ الناَّسِ لا يعلمَونَ

  : داد قرار بررسي مورد توان مي منظر چند از را قيامت واقعه خصوص در ملاصدرا ديدگاه
ملاصدرا بر اساس آيات قرآن، به صورت كلي زمان وقوع قيامت را نامعلوم دانسته و آگاهي 

خداوند مي داند. وي سر قيامت را از اسرار عظيم الهي مي داند كه  به آن را صرفا در حيطه علم
). قيامت از نظـر ملاصـدرا   2/1011: 1386حتي انبياء الهي مجاز به كشف آن نيستند(ملاصدرا، 

مقوله اي زمانمند و مكانمند نيست؛ آنچنان كه برداشت عمومي مردم از اين واقعه چنين اسـت.  
وله اي باشد كه پس از اتمام حيات دنيوي تحقق پيدا كند. اهـل  بدين معنا كه قيامت و حشر مق

حجاب و اصحاب ظن چنين مي پندارند كه واقعه قيامت به جهت زماني و مكـاني از انسـان و   
زندگي دنيوي فاصله دارد؛ اما اهل علم و يقين قيامت را به حسب زماني نزديك و بـه حسـب   

). وي در جهت تبيين تحقق قيامت، به آيـات  2/1023: 1386مكاني حاضر مي دانند(ملاصدرا، 
و » و اخذوا مـن مكـان قريـب   «و يا آيه پنجاه و يك سوره سبا » اقتربت الساعه«اول سوره واقعه 

همچنين مشاهده بهشت و تناول از ميوه ها و خوراكي هاي بهشتي توسط پيامبر اسـلام اسـتناد   
  ).2/1023: 1386مي كند(ملاصدرا، 

يل بحث، در خصوص زمان و مكان دار دنيا و آخرت تصـريح مـي   ملاصدرا در جهت تكم
كند: زمانمند و مكانمند بودن حيات دنيوي به جهت ضعف و نقص وجودي آن است. از نظـر  
صدرا، دنيا به جهت ضعف تكونش و تغيير در حالاتش نيازمند دو مولفه زمان و مكان اسـت و  

مكان بوده و در سـاير اجـزاء زمـان و     به همين جهت تمام پديدهاي مادي محصور در زمان و
ــام و مســتقل دارد و  2/1024: 1386مكــان حضــور ندارند(ملاصــدرا،  ). آخــرت، وجــودي ت

موجودات اخروي نيز وجودي قوي داشته و از قوه و استعداد مبري هسـتند. زمـان و مكـانش    
از زمـان و   تجددي نداشته و اساسا اين دو از عالم آخرت سلب مي شوند. از نظر وي اينكه مـا 

مكان آخرت صحبت مي كنيم، به جهت ارائه اخبار و اطلاع از آن براي كساني است كه در قيد 
). صدرالمتالهين تاكيد مي كند اينكه قيامت 2/1024: 1386و بند زمان و مكان هستند(ملاصدرا، 

 در قرآن ساعت ناميده شده بدين جهت است كه ساعت مشتق از سعي مي باشد و معنايش اين
است كه نفوس، بر اساس حركت جوهري و غريزي، به جانـب خداونـد و عـالم ملكـوت در     

: 1380سعي و تلاش هستند و مراتب مختلف را طي مي كنند تا قيامتشان برپا گردد(ملاصـدرا،  
).ملاصدرا در نهايت، بين قيامت صغري كه متعلق به امور جزئي است و قيامـت كبـري   378/ 9
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كلي است تفكيك قائل مي شود. وي معتقد است زمان قيامت صغري  كه در واقع همان قيامت
معلوم بوده و با مرگ هر شخص قيامتش بر پا مي گردد و زمان قيامت كبري كه وعده خداونـد  

). پس از ذكر اين مقدمه  2/1016: 1386است براي عموم مردم نامعلوم و مبهم است(ملاصدرا، 
خصوص استبصار ملاصدرا بـه مبنـاي رويـا انگـاري      كوتاه به بررسي ديدگاه دكتر سروش، در

  وحي، پرداخته مي شود.
  

  بررسي و نقد مدعاي استبصار و اذعان ملاصدرا به رويا انگاري وحي 1.3
همان سان كه گفته شد، دكتر سروش در جهت تبيين نظريـه رويـا انگـاري وحـي، مدعيسـت      

به مبناي رويا انگاري وحي استبصـار  ملاصدرا در كتاب تفسير قرآن و ذيل تفسير سوره واقعه، 
داشته است. از نظر وي، ترفند تبديل گذشته به آينده، در تفاسير موجـود بـه جهـت اذعـان بـه      
مبناي خطابي آيات قرآن است؛ اما چون صدرالمتالهين به مبناي روايـي آيـات قـرآن استبصـار     

بـه وقـوع واقعـه    » ا وقعت الواقعهاذ«داشته است از اين ترفند استفاده ننموده و لذا در تفسير آيـه  
قيامت اذعان نموده است. در مطالعه پيش رو، بر اساس مباني تفكر صدرايي، مدعاي مـذكور از  

  دو جهت راهكار نقضي و راهكار حلي مورد بررسي و نقد قرار مي گيرد. 
مقصود از راهكار نقضي در اين موضع اين است كه اگر ملاصدرا به وقـوع واقعـه قيامـت    

يح نموده، اين اذعان نمي تواند آنچنان كه دكتر سروش مدعي است به معناي استبصار وي تصر
به مبناي رويا انگاري وحي باشد. راهكار نقضي بر آن است تا نشان دهـد اذعـان ملاصـدرا بـه     

عرفاني وي داشته و ارتبـاطي بـا   - تحقق واقعه قيامت، ريشه در فضاي فكري و رويكرد فلسفي
  .ي رويا انگاري ندارداستبصار به مبنا

به رويكرد بديع ملاصـدرا بـه حقيقـت مـرگ و عينيـت آن بـا        ،اولين مبنا در اين خصوص
همان  ،). از نظر وي277- 9/276: 1380اشتداد وجودي و جوهري بازگشت مي كند(ملاصدرا، 

به جهت وحدت تشكيكي وجود، موجود مي تواند بـدون   ،سان كه در فرايند حركت اشتدادي
كوچكترين تغيير يا انقلابي در هويت پيشينش ايجاد گردد؛ در مراتب وجـودي اشـتداد   اين كه 

همسـان اشـتداد    ،يابد؛ فرايند مرگ نيز عينا گونه اي از اشـتداد وجـودي انسـان بـوده و مـرگ     
مستلزم اين است كه موجود در هر مرتبه، احكام و خصوصـيات آن مرتبـه خـاص را     ،وجودي

 عالم وجودي اعيان كند مي تاكيد ادامه در صدرالمتالهين ).3/112: 1380 ملاصدرا،واجد گردد(
 حـال  در پيشينشـان  هويت كه صورت بدين هستند دائمي تحول و تغيير در ممكنات، و هستي
 وي. هسـتند  دائمـي  تبدل در و شود مي متجدد آنها جوهر و طبيعت تبدلي، هر در و بوده زوال
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 لحـاظ  موجـود  هـر  قيامت مويد را، لبس از بعد لبس و وجودي طبايع تجدد فرايند نهايت، در
 سـروش،  دكتـر  مدعاي خلاف بر گفت توان مي حقيقت در). 9/388: 1380 ملاصدرا،(كند مي

 جـوهري  حركت مبناي محصول صدرايي، تفكر در قيامت حادثه وقوع به اذعان اصلي زيربناي
  .است قيامت وقوع با آن تطابق و تماثل و

كه مي توان بر اساس آن، اذعان به تحقق قيامت در تفكـر صـدرايي را تبيـين    مبناي ديگري 
نمود؛ بحث وي در خصوص حدوث و قدم عوالم است. ملاصدرا در اين موضـع بـا تفكيـك    
عوالم خلق و امر، نظريه اي بديع را در اين خصوص ابـراز مـي دارد. از نظـر صـدرا عـالم بـه       

اجزاء عالم ندارد؛ پس عالم به صورت كلي وجودي صورت كلي، ما به ازاي مستقلي جز وجود 
موهوم دارد. وي معتقد است از آنجا كه تك تك اجزاء و موجـودات عـالم خلـق، وجودشـان     
مسبوق به عدمشان است؛ در نتيجه كل موجودات و بالطبع عـالم خلـق را حـادث زمـاني مـي      

به جهت اينكه زمان و مكان ). از نظر صدرا، عالم امر 135: 1382؛ 7/374: 1380داند(ملاصدرا،
از آن سلب شده است؛ در نتيجه داراي قدم زماني و حدوث ذاتي خواهد بود. به عبارت ديگر، 
تك تك موجودات غير زمانمند و غير مكانمند، به جهت تعالي از زمان و مكان، وجودشان نمي 

الم امر باشد نيـز  تواند مسبوق به عدم زماني باشد و بر اين اساس، مجموع اين موجودات كه ع
- 7/414: 1380وجودش مسبوق به عدم و نيستي نبوده و قديم زمـاني خواهـد بود(ملاصـدرا،   

). ملاصدرا در مواضع مختلف، در شرح كيفيت وجود آخرت و قيامت، موجوديت بالفعل 415
آخرت را از سنخ عالم امر لحاظ مي كند و صراحتا زمان و مكان را از آن مسلوب مي نمايد. در 

تيجه مفاهيم آخرت و قيامت داراي قدم زماني و شرفي خواهند بود و وجود آنهـا مسـبوق بـه    ن
). بر اين اساس، به نظـر  353: 1382؛ همو،  9/386: 1380نيستي و عدم نخواهد بود(ملاصدرا، 

مي رسد آخريت و ثانويت در مقام مقايسه به عالم خلق معنا مي يابد و گرنه از ديدگاه صـدرا،  
آخرت به جهت قدم زماني و شرفي اي كه دارد داراي تحقق بالفعل است و به همـين  قيامت و 

مـا خلَقْكُُـم و لا بعـثكُمُ إلَِّـا     «علت است كه ملاصدرا با اشاره به آيه بيست و هشت سوره لقمان
فعل معتقد است تفسير به مجاز و مبالغه از آياتي كه از حقايق قيامت و آخرت با  »كنَفَسٍْ واحدةٍ

ماضي صحبت مي كنند؛ صحيح نيست و ناشي از عدم توجـه بـه آيـه مـذكور و آيـات مشـابه       
  ).1016: 1386؛ همو، 135: 1331است(ملاصدرا، 

محمد(ص) «با اين توضيحات روشن مي شود كه مدعاي دكتر سروش در مقالات ششگانه 
ري وحي، نمي تواند در خصوص استبصار ملاصدرا به مبناي رويا انگا» راوي روياهاي رسولانه
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وجه معقولي داشته باشد و صدرالمتالهين، اساسا به واسطه برخي مباني فكري خويش، به تحقق 
  و فعليت قيامت و آخرت معتقد شده است.

  
  بررسي و تبيين مساله تحقق بالفعل قيامت از نظر ملاصدرا 2.3

ملاصـدرا بـه    آنچنان كه گذشت در راهكار نقضي، مدعاي دكتر سروش در خصوص استبصار
مبناي رويا انگاري وحي، مورد نقد و بررسي قرار گرفته و معلوم گرديد كه اذعان ملاصدرا بـه  
تحقق قيامت، بر خلاف مدعاي سروش، ناشي از همفكري و همرايي با تئـوري رويـا انگـاري    
وحي نيست. اما در راهكار حلي، صرفنظر از مبناي استبصار؛ اصل مدعا يعني اذعـان ملاصـدرا   
به وقوع قيامت مورد بررسي قرار خواهد گرفت. به عبارت ديگر، در ايـن موضـع ايـن مسـاله     
مطرح مي شود كه به چه دليل صدرالمتالهين به تحقق بالفعل واقعـه قيامـت معتقـد شـده و در     

  تفسير سوره مباركه واقعه، از مشي با عموم مفسران امتناع ورزيده است.
رات در آثار مختلف خود تاكيد مي كند كـه آخـرت بـه    همچنان كه گفته شد ملاصدرا به ك

زمان آينده متعلق نبوده و هم اينك بالفعل وجود دارد. اين ادعاي صدرالمتالهين مدلل به مبـاني  
عمده تفكري وي است كه در آثار مختلفش قابل پيگيري خواهـد بـود. ملاصـدرا در موضـعي     

لوم طبيعي معتقد است زمين و كوه هـاي آن  ديگر از تفسير سوره واقعه، با ذكر توضيحاتي از ع
در طول زمان در حال متلاشي شدن بوده و مواد خود را به صورت تدريجي از دست مي دهند. 
صدرا از اين مقدمات، برهاني فلسفي را در تحقق واقعه قيامت متذكر مـي شـود: وي متلاشـي    

ره در جهان نشانه هاي قيامت شدن تدريجي كوه ها و زمين را مويد اين مساله مي داند كه هموا
كه در آيات مختلف قرآن بدان اشاره شده؛ در حال رخ دادن هستند. در لسان قرآني، نشـانه هـا   
خود معلول علتي هستند كه قيامت است. بدين معنا كه مطابق كلام الهي، اين نشـانه هـا جـزو    

نشـانه هـاي مـذكور    لوازم ذاتي واقعه قيامت هستند. بر اين اساس، ظهور قيامـت علـت بـروز    
خواهد بود. با اين توضيح، با وجود معلول كه نشانه ها و معاليل تحقـق قيامـت هسـتند؛ قطعـا     

). همچنين صدرا در 18- 8/13: 1331علت كه خود واقعه قيامت باشد رخ داده است(ملاصدرا، 
هور آن تفسير سوره اعلي و سوره زلزال اشاره مي كند كه قيامت هم اينك موجود است، منتها ظ

متوقف بر رفع حجاب است. وي معتقد است اينكه اكثـر افـراد انسـاني از درك ايـن موضـوع      
ناتوان هستند به اين جهت است كه ادراك ايشان به وسيله حجاب هايي خودساخته احاطه شده 
و مانع از كشف اين دقيقه عقلاني مي گردد. البته بحث هاي اصـلي ملاصـدرا در بـاب تحقـق     

، در ديگر آثار او همچون شواهد و اسفار اربعه قابل پيگيري هستند. صدرالمتالهين بالفعل قيامت
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در كتاب تفسير قرآن به همين استدلال ذكر شده بسنده كرده و بيشتر در صدد ارائـه شـواهد و   
قرائني براي اين مبنا بر مي آيد و لذا استدلال هاي اصلي وي را بايد در ديگر آثـارش جسـتجو   

ر مواضع ديگر مباني و مقدماتي را ذكر كرده و در ادامه بـه ارائـه اسـتدلال هـاي     نمود. صدرا د
  خويش مي پردازد.

1.2.3  
ملاصدرا در اولين گام بر اساس فرايند حركت جوهري معتقد مي شود كه اعيان وجودي عـالم  
ا هستي در تبدل دائمي هستند و هويت پيشين آنها در حال زوال بوده و در هر آنـي طبـايع آنه ـ  

متجدد مي شود. از نظر صدرا، فرايند لبس بعد از لبس هويات متعدده، خود مويد تحقق قيامت 
براي هر موجودي خواهد بود كه در اين فرايند قرار دارد. در حقيقت ملاصدرا بر اساس مبناي 
مذكور به تماثل و تطابق فرايند حركت جوهري و تحقق قيامت معتقد شده است. در واقع، وي 

س كلام الهي كه تغيير و تحولات بنيادين در نظام آفرينش و جهان را لازمه ذاتـي تحقـق   بر اسا
قيامت معرفي نموده؛ معتقد مي شود حركت در جوهر موجودات از جمله انسان ها، همان تغيير 
و تحول بنياديني است كه در قرآن بدان اشاره مي شود و در نتيجه وجود و تحقـق حركـت در   

ليل و نشانه اي قطعي بر تحقق قيامت است. از نظر صدرا، به دليل آنكه فهم جوهر موجودات، د
صحيح تحقق حركت در جوهر موجودات بر هر كسي آشكار نيست جز كساني كه از حجـاب  
هاي دروني و بيروني مبري گشته اند، در نتيجه فهم تحقق فعلي واقعه قيامت نيز براي هر كسي 

ف اين دقيقه رباني، مختص كساني خواهد بود كـه بـه فهـم    آشكار نخواهد بود. از نظر وي كش
مبناي حركت جوهري و وجودي اعيان وجودي نايل شده باشند و همچنين به تلازم قرآني آن 

  ).9/388: 1380با واقعه قيامت مبتصر باشند (ملاصدرا، 
  

2.2.3  
صدرالمتالهين در گام بعدي، در جهت تمهيد بهتر مساله، بـا جعـل دو نـوع قيامـت صـغري و      
كبري، بين قيامت صغري و كبري تفكيك قائل مي شود. وي معتقد است قيامـت بـه صـورت    
كلي، به معناي رجوع هر چيزي به اصل خودش است. صدرا قيامت صغري را امري مـي دانـد   

دين معنا كه به جهت توجه غريزي نفوس به خداوند و عـالم  كه قطعا هم اكنون محقق است. ب
ملكوت، به عنوان اصل و اساس وجودي شان ذيل فرايند حركـت جـوهري و اشـتدادي؛ هـر     
شخصي كه مي ميرد در واقع به سمت اصل وجودي خويش رجوع مي نمايد و اين امر بـدين  
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امتش نيـز بـر پـا خواهـد     معناست كه قيامت صغري برايش محقق بوده و هر كس كه بميرد قي ـ
). ملاصـدرا بـر اسـاس ايـن مقـدمات، قيامـت       9/378: 1380؛ همو،352: 1382شد(ملاصدرا، 

صغري را عبارت از رجعت نفوس شخصي به اصل و اساس خويش، يعني واجـب تعـالي يـا    
). امـا وي رجعـت در قيامـت كبـري را     722: 1381همان رجوع الـي االله مـي داند(ملاصـدرا،    

د و حقيقت قيامت كبري را عبارت از ظهور حق تعالي با وحدت حقيقي مـي  شخصي نمي دان
داند كه طي آن جميع اشياء و موجودات، در يك رجعت كلي به معبود و اصل وجودي خويش 

: 1380رجوع خواهند كرد. وي قيامت كبري را تجمع تمامي غايات كثيـره مـي داند(ملاصـدرا،   
  ). 353: 1382؛ همو، 9/385
  

3.2.3  
در خصوص زمان قيامتين، از نظر صدرا زمان قيامـت صـغري مشـخص و محقـق اسـت و      اما 

همچنان كه گفته شد هر شخص پس از مرگش قيامت صغري را مي بيند؛ زيرا قيامت صـغراي  
هر نفس، رجوع به واجب تعالي به عنوان اصل و اساس خويش در فرايند حركت جـوهري و  

). اما بحث ملاصدرا در خصـوص زمـان قيامـت    9/386: 1380اشتدادي خواهد بود(ملاصدرا، 
كبري بسيار حائز اهميت است. صدرالمتالهين معتقد است كه زمان قيامت كبري با زمـان عـالم   
كنوني ما متفاوت است؛ در نتيجه نمي توان گفت كه تحقق قيامت كبري منوط به اتمام حيـات  

). وي بر اين اساس نتيجه مي 9/386: 1380دنيوي بوده و پس از آن محقق مي شود(ملاصدرا، 
گيرد قيامت كبري با وجود تحقق و فعليتش، امري غير مكشوف و مبهم است و عموم افـراد از  
زمان تحققش بي خبرند و قليل افراد نيز نمي توانند در اين مقوله تعيين زمان نمايند(ملاصـدرا،  

 در امـت يق اسـت  قـد معت خصـوص  نيا در يطباطبائ علامه). 353: 1382؛ همو، 9/386: 1380
 اسـت  خداوند نزد فقط آن وقوع و ظهور منتها. است محفوظ و محقق خداوند نزد بيغ كمون

چنـين  اين مساله را با نگاهي فلسفي، علت  "الميزان"علامه در .ندارد ياطلاع آن از كس چيه و
  :تحليل مي كند

كند و پـرده از   ) معنايش اين است كه قيامت را هويدا نميلا يجليها لوقتها الا هو(جمله 
دارد مگر خداى سبحان، و همين معنا دلالت  شود بر نمي روى آن و اينكه چه وقت واقع مي

قيامت و علم به آن يكى است، يعنى ثبوتش در كمون غيب نزد خـدا   وقوعكند بر اينكه  مي
كند بدون اينكه غير  ه و آن را ظاهر ميمحفوظ است، و هر وقت بخواهد پرده از آن برداشت

او كسى به آن احاطه يافته و يا براى چيزى از اشياء ظاهر گردد. آرى، چگونه ممكن اسـت  
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چيزى به آن احاطه يابد و يا آن براى چيزى ظاهر گردد و حال آنكه ظهور و تحققش ملازم 
ظر و محـيط بـه   با فناى هر چيز است، و هيچ موجودى از موجودات نيست كه خودش نـا 

برايش ظاهر گردد، علاوه بر اينكه اين علم و احاطه اى كه    فناى خود بوده و يا فناى ذاتش
خواهد به قيامت تعلق بگيرد خود جزو نظام اين عالم است، و نظام سببى كه حـاكم بـر    مي

شـود   اين عالم است و در موقع وقوع قيامت بر هم خورده و به يك نظام ديگرى متبدل مي
و  - ) ثقلت فـى السـموات و الارض  ( :كه فرمود شود كه منظور از اين ز همين جا ظاهر ميا

اين است كه علم به قيامت در آسمانها و زمـين سـنگين اسـت، و البتـه      - خدا داناتر است 
 187ذيل آيـه شـريفه   : 1372طباطبايي،  ( عين سنگينى وجود آن است ،سنگينى علم به آن

  ).سوره اعراف

ا دو نفخه اي كه در قرآن با فعل ماضي بدان تصريح شـده، مخصـوص تحقـق    از نظر صدر
 ثـم  و نفُخَ في الصورِ فصَعقَ منْ في السماوات و منْ في الأْرَضِ إلاِّ منْ شاء اللهّ«قيامت كبري است

مام كسانى كه در آسمان ها و (و در صور دميده مى شود، ت .»نفُخَ فيه أخُرْى فإَذِا هم قيام ينظْرُوُن
سپس بار ديگر در صور، دميده مى شـود،  ، زمين هستند مى ميرند، مگر كسانى كه خدا بخواهد

). 68)(زمر: ناگهان همگى به پا مى خيزند و در انتظـار حسـاب و جـزا و سرنوشـت خويشـند     
مـي دانـد.   ملاصدرا در جهت تكميل بحث قيام، قيامت صغري را منوط به انقطاع از غير خـود  

بدين بيان كه اگر شخصي بتواند در همين عالم به مقام موت ارادي برسـد و مصـداق حـديث    
) گردد و از هر آنچه غيريت است انقطـاع يابـد،   69/59: 1404(مجلسي، » موتوا قبل ان تموتوا«

قيامت صغرايش برپا شده و مي بيند آنچه را ميت مي بيند. البته براي عموم انسـان هـا، قيامـت    
صغري پس از مرگ تحقق مي يابد؛ زيرا قيام فعلي قيامت صـغري مسـتلزم رجـوع از غيـر بـه      
خويش و اصل وجودي خود است و اين مقام جز براي اندكي حاصل نمـي شـود  زيـرا اكثـر     

: 1380؛ همـو، 352: 1382ايشان از تحصيل اين مرتبه و انقطاع از غير ناتوان هستند(ملاصـدرا،  
9/378 .(  

صغري، قيامت كبري نيز دو شكل دارد: قيامت كبـري بـراي غيـر كـاملين و     همسان قيامت 
عموم افراد بعد از مرگ و بعد از تكامل برزخي صورت مي گيرد. بدين بيان كه اكثر انسـان هـا   
پس از مرگ با قيامت صغراي خود مواجه مي شوند و پـس از اينكـه در عـالم بـرزخ، تكامـل      

كبرايشان برپا خواهد شد و به همين جهت زمان بعـث و   برزخي لازم را تحصيل كردند، قيامت
قيامت كبري برايشان مبهم و غير مكشوف خواهد بود. از همين روي مي بينيم كه ملاصـدرا در  
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جاي جاي آثارش، فارغ از فعليت قيامت كبري، زمان تحقق آن را نامعلوم و جزو اسـرار الهـي   
  ). 100(مومنون:»يبعثوُنَ يومِ إلِىَ برزْخٌ ورائهمِ منْ و«مي داند

اما براي كاملين اهل توحيد كه هـيچ گونـه حجـاب و غطـائي بـراي آنهـا نيسـت، قيامـت         
 68. صدرالمتالهين استثناء شـدگان از صـعق در آيـه    2كبرايشان مي تواند در همين دنيا قيام كند

شـده است(ملاصـدرا،   سوره زمر را كساني مي داند كه قيامت كبري در دنيـا برايشـان حاصـل    
). از اين رو ملاصدرا مفتاح علم به روز قيامت را معرفت نفس مـي دانـد و مـي    9/386: 1380

گويد: شكي نيست كه آخرت بواسطه ارتفاع حجب و ظهور حقايق و انكشـاف حـق بالوحـدة    
الحقيقية حاصل مي شود پس هركس كه مي خواهد قيامت كبرا را بشناسـد و بـه فنـاء تمـامي     

ت در ذات احديت پي ببرد بايد به اصول گذشته ما كه هر سافلي به عالي خـود برمـي   موجودا
  ).9/386: 1380گردد رجوع نمايد.( ملاصدرا، 

توضيح اينكه به جهت تفاوت ظرفيت فكري و قلبي، درك مفهوم برزخ و زمان آن به لحاظ 
راي افراد متفاوت حجاب هاي فكري افراد، متفاوت است و به همين دليل زمان حصول قيامت ب

است و به همين خاطر فرموده اند كه زمان قيامت براي كسي مشخص نيست. يكي چون پيامبر 
هم اكنون قيامت او قيام نموده و يكي ديگر شـايد قرنهـا هـم بگـذرد و قيـامتش قيـام ننمايـد.        

است ملاصدرا به جهت تفكيك عوالم به عالم ماده، خيال و عقل و اسقاط وهم در عقل، معتقد 
دار دنيا در عالم ماده تحقق مي يابد و قيامت صغري نيز در عالم خيال (برزخ) و قيامـت كبـري   
نيز در عالم عقل محقق مي شود و لذا نسبت بـه يكـديگر تقـدم و تشـرف وجـودي دارنـد و       
شخص به واسطه تعالي از عوالم مادون مي تواند در همين حيـات دنيـوي، قيامـت صـغري و     

  .3)9/387: 1380ايد(ملاصدرا، كبرايش را درك نم
حاصل سخن اينكه از نظر صدرا هر دو قسم قيامت في نفسه و به صورت كلي، بـه جهـت   
فرازماني و فرامكاني بودنشان در طول عوالم مادي و برزخي تحقق و فعليت دارند. به بيان ديگر 

انكشـاف و  - 2وجود في نفسه قيامـت  - 1قيامت را مي توان داراي دو وجود و حيثيت دانست: 
  ظهور قيامت براي انسان ها. 

از منظر اول بايد گفت قيامت في نفسه و فارغ از آگاهي انسان ها به زمان انكشافش، موجود 
و برقرار است و تفاوت بين قيامت و برزخ و دنيا، فرا زماني و شرفي اسـت. امـا از منظـر دوم    

ان ها قابل انكشاف نيسـت و هنـور   قيامت با وجود تحقق و فعليت نفس الامري، براي اكثر انس
اتفاق نيافته است. احتمالا غالب انسان ها، به جهت وجود حجاب هاي عقلي و قلبي و محصور 
بودن در زمان و مكان، انكشاف قيامت برايشان بعد از مرگ و تكامل برزخي بروز خواهد نمود. 
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تعالي باشـد؛ انكشـاف   اما اگر شخصي از اين حجاب ها و محدوديت زماني و مكاني مبري و م
قيامت در همين حيات دنيوي قابل دسترسي خواهد بود و مستلزم مرگ و گذار از برزخ نيست. 
در نتيجه قيام و انكشاف قيامت كبري مي تواند در همين دنيا صورت پذيرد و يا اينكه مسـتلزم  

  شرايط پيش گفته باشد.
تر سروش پرداختـه شـود. آقـاي    حال پس از اين مقدمات، بايد به بررسي نهايي مدعاي دك

دكتر سروش، ذيل تئوري رويا انگاري وحي، معتقد است پيامبر(ص) واقعه قيامت را در خواب 
و رويا مشاهده كرده و نه اينكه حقيقتا اتفاق افتاده باشد، فلذا در آيات مربوط به تحقق قيامت و 

ر دكتر سروش، تحقق فعلـي  نفخ صور، از فعل ماضي استفاده شده است. به عبارت ديگر، از نظ
و نفس الامري واقعه قيامت اهميتي ندارد بلكه آنچه مهم است رويكـردي پديـدار شناسـانه در    
قبال چنين روايتي از واقعه قيامت توسط پيامبر است. پيش فرض وي اين است كه واقعه قيامت 

ل ماضي استفاده محقق و موجود نيست؛ پس به چه دليل پيامبر در گزارش چنين واقعه اي از فع
كرده است؟ پاسخي كه وي به اين پرسش مي دهد اين است كه احتمالا پيامبر واقعه قيامـت و  
علائم شگفت انگيز آن را در خواب و روياي خود ديده و به دليـل ايـن كـه در مقـام روايـت      

نكته روياي خويش بوده؛ در نتيجه از فعل ماضي استفاده نموده است. اما مفسرين قرآن، از اين 
ظريف غفلت داشته اند و لذا در اين مواضع و مواضع ناسازگار ديگر، دچار تكلف و تعب شده 
و از عهده فهم مقصود قرآن برنمي آيند. اما اگر به اين دقيقه وقـوف داشـته باشـيم آنگـاه فهـم      
خواهد شد كه چرا پيامبر براي واقعه اي كه در آينده محقق مي شود از فعل ماضي استفاده مـي  
كند، نه از فعل مضارع محقق الوقوع و مستقبل. دكتر سروش همان سان كه گفته شد نوع تفسير 
ملاصدرا از سوره واقعه و تاكيد وي بـر تحقـق بالفعـل قيامـت را نيـز مويـد مـدعاي خـود و         
همفكري و همرايي ملاصدرا با خود مي داند. در اين بحث اما بررسي رويكرد ملاصدرا بـه مـا   

ز نظر وي واقعه قيامت فارغ از عالم خواب و رويا حقيقتا تحقق يافته و به همـين  نشان داد كه ا
جهت است كه در آيات مرتبط فعل ماضي استفاده شده است و در تفسير اين آيات هر جـا بـه   
گذشته رجوع شود منظور تحقق في نفسه قيامت است و هر جا به مضـارع محقـق الوقـوع يـا     

ق و انكشاف آن براي انسان ها است. و اين مساله نه تنها مويـد  آينده موكول گردد، منظور تحق
اذعان ملاصدرا به مبناي رويا انگاري وحي نيست، بلكه به جهت تاكيد صدرا بر تحقق و فعليت 

  قيامت، صراحتا در تعارض با آن قرار دارد.
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  گيري نتيجه. 4
تا دكتـر سـروش ذيـل     ملاصدرا خود به تحقق قيامت تصريح مي كند. همين مساله باعث شده

نظريه رويا انگاري وحي، مدعي شود كه ملاصدرا به مبناي رويا انگاري اذعان داشته و اين نكته 
باعث شده تا در تفسير سوره واقعه، همسان برخي مفسران، آيات مربوط به واقعه قيامت را بـه  

قضي و حلـي بـه   صورت مضارع محقق الوقوع تفسير ننمايد. در مقاله حاضر، ذيل دو راهكار ن
بررسي و نقد اين مدعا پرداخته شد. در راهكار نقضي، مـدعاي استبصـار ملاصـدرا بـه مبنـاي      
مذكور بررسي و نقد شد. در راهكار نقضي روشن شد كه اذعان به تحقق قيامت در تفكر صدرا 

اشتدادي و همچنين نظريه حدوث و قدم عوالم - به مباني فكري وي، از جمله حركت جوهري
امر بازگشت مي كند. در راهكار حلي نيز اصل مدعاي اذعان صدرا به تحقق قيامت نقد  خلق و

و بررسي شد. راهكار حلي نشان مي دهد ملاصدرا بر خلاف مدعاي دكتر سروش، به تحقق و 
فعليت في نفسه واقعه قيامت اذعان دارد. از نظر وي به جهت تفاوت افراد، زمان بروز قيـامتين  

ين دنيا و براي اكثر آنها بعد از مرگ و تكامل برزخي خواهد بود. ملاصدرا به براي برخي در هم
همين جهت در تفسير آيات مرتبط، از تفسير به صيغه مضارع محقق الوقوع خودداري كـرده و  
به صيغه گذشته رجوع كرده و به تفاسيري كه فعل ماضي را به مستقبل تفسير مي كنند، مناقشه 

  مي نمايد. 
  

  هانوشتپي
 

 دكتـر  آن در كه »رسولانه روياي راوي(ص) محمد« عنوان تحت است مقاله شش مقالات، از منظور .1
 قـرار  مداقـه  مورد مختلف مجامع در نيز اخيرا و پرورانده را نبوي وحي انگاري رويا نظريه سروش،
  .است گرفته

 عةالسـا  وانا :«فرمودند و داده قرار هم كنار را خويش سبابه انگشت دو اسلام گرامي رسول كه چنان .2
 »يقينالو كشف الغطاء لما ازددت « (ع) فرمود: ينالمومن ير) و امام ام 188: 1413 يد،مف يخ(ش »ينكهات

  .)40/153: 1404 ي،(مجلس
  : يدگو يم ينباره چن ينا در مولوي .3

ــان زاده ــان  يثـ ــد در جهـ ــت احمـ ــد ق  اسـ ــتيصـ ــدر ع  امـ ــود او انـ ــبـ  انيـ
ــتيق او ز ــ را امـ ــ يهمـ ــد دهيپرسـ ــا  انـ ــتيق يكـ ــا امـ ــتيق تـ ــد راه امـ  چنـ

ــا ــان بـ ــال زبـ ــ حـ ــ يمـ ــ يگفتـ ــه  يبسـ ــر ز ك ــر محش ــد را حش ــ پرس  يكس
  )ششم دفتر: 1375 ،ي(مولو

 



  1401، پاييز و زمستان 2، شمارة 13سال  ،هاي علم و دين پژوهش   18

 

 

 فنـى  فـي  يالكبـر  امتـه يق لتقوم يالذات يالتجل عند للعارف تيالاحد المقام يا المقام هذا رينظ و « اي
  ).390: 1375 ،يصري(ق ».بربه ربه ويشاهد يبقى ثم نظره، عند الخلق ويفنى

 

 نامهكتاب
  .قرآن مجيد
معرفت ، »رويا انگاري وحي؛ نقدي بر آراي دكتر سروش«)، 1394، حامد، (يساجد ، ابوالفضل،ساجدي

  54- 31، ص 14پياپي1، سال ششم، شماره كلامي
 ، تهران: صراط.بسط تجربه نبوي)، 1378سروش، عبدالكريم، (

 تهران: صراط. قبض و بسط تئوريك شريعت،)، 1374سروش، عبدالكريم، (

  www.dinonlin.com، »رسولانهمحمد(ص) راوي روياهاي «سروش، عبدالكريم، مقالات 
انتشـارات   ، تهـران: آئين در آئينه مروري بر آراء دين شناسانه عبدالكريم سروش)، 1385سروش دباغ، (

  سروش.
 :محقق / مصـحح: سـيد جـلال الـدين آشـتيانى، تهـران       ، شرح فصوص الحكم)، 1375قيصري، داود، (

 شركت انتشارات علمى و فرهنگى.
  .دار الكتب الاسلامية ، تهران:في تفسير القرآن الميزان)، 1372، (طباطبائي، محمد حسين

 :محقق/ مصحح: جمعى از محققـان، بيـروت   ، الأنواربحار )، 1403مجلسى، محمد باقر بن محمد تقى، (
  دار إحياء التراث العربي.

كنگـره شـيخ    :، مصحح حسين استاد ولى وعلي اكبر غفارى، قمالأمالي )،1413مفيد، محمد بن محمد، (
 .مفيد

، تصحيح و تحقيق مصطفي محقق دامـاد، تهـران:   الشواهد الربوبيه)، 1382ملاصدرا، محمد بن ابراهيم، (
  نياد حكمت اسلامي صدرا.ب

، بـا حاشـيه علامـه    الأربعـة  الحكمة المتعالية فـي الأسـفار العقليـة   )، 1981، (ملاصدرا، محمد بن ابراهيم
 .دار إحياء التراث العربي :طباطبايي، بيروت

، تصحيح محسن بيدار فـر،  تفسير القرآن الكريم(منبع الكترونيكي))، 1331ملاصدرا، محمد بن ابراهيم، (
 موسسه تحقيقات و نشر معارف اهل بيت.قم: 

 .ليعه النورط :، قمالحكمه المتعاليه في الاسفار العقليه الاربعه)، 1429، (ملاصدرا، محمد بن ابراهيم

، تهران: بنيـاد حكمـت   الحكمه المتعاليه في الاسفار العقليه الاربعه)، 1380ملاصدرا، محمد بن ابراهيم، (
 اسلامي صدرا.

 



 19   )محمد نجاتيو  ياسر سالاري( ... سروش دكتر يمدعا نقد و يبررس

 

 

، تصـحيح و مقدمـه نجفقلـي حبيبـي، تهـران: بنيـاد       مفاتيح الغيب)، 1386ملاصدرا، محمد بن ابراهيم، (
 حكمت اسلامي صدرا.

، تصحيح و تحقيـق محمـد ذبيحـي، تهـران: بنيـاد      المبدا و المعاد)، 1381ملاصدرا، محمد بن ابراهيم، (
  حكمت اسلامي صدرا.

 ، تهران: توس.مثنوي معنوي)، 1375مولانا، جلال الدين محمد بن محمد، (

، »فاعليت نبي در فرايند وحي در حكمت سينوي(نقد مدعاي دكتـر سـروش)  «)، 1395نجاتي، محمد، (
  76- 57، ص100، شماره 25، سال فصلنامه كلام اسلامي

تاريخمنـدي وحـي در حكمـت متعاليـه؛ نقـد      «)، 1397نجاتي، محمد، سالاري، ياسر، مجد مصطفي، (
 66- 43، ص2، شماره 18، دوره فصلنامه فلسفه و كلام اسلامي آئينه معرفت ،»ديدگاه دكتر سروش

رويا انگاري وحي؛ از كارامدي تعبير قـرآن تـا انكـار تفسـير     «)، 1396، (مصطفي ،مومني مد،مح ،نجاتي
  40- 25، ص51، شماره 13، دوره نوين دينيفصلنامه انديشه ، »قرآن

فصلنامه فلسفه و كـلام  ، »بررسي برخي نقدهاي وارد بر نظريه روياهاي رسولانه«)، 1397واله، حسين، (
  28- 1، ص2، شماره 18، دوره اسلامي آئينه معرفت

 


